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LUBRICA

%s una verdad incontrover-
l‘j tible la argentinidad de
Y I’ F. En este sentido, pode-
mos decir gque es una amplia
expresion de lo argentino,
porgue es obra, exclusivamente,
de este pueblo. Con sus yaci-
mientos en el pais, Y P F
explora, explota y elabora con
personal propio, que es argen-
tino; transporta su produccion
en su flota, que es la mas
importante entre las que estan
al servicio de una empresa in-
dustrial argentina, y distribuye
sus productos con elementos

propios. ;No es ello una expre-
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siva sinlesis de argentinidad?
De ella deriva esa ‘“‘calidad
argentina’ de los lubricantes
Y P F, senor automovilista,
con los cuales, se lo asegura-

mos, su coche sera mejor.

Consulte en garages v estaciones de servicio
la tabla de lubricacidn del Motormawil YIPF,
Le indicard el Motormouil gue su coche necesita.

Extia Tubricantes MOTORMOWVIL YPF en sus
legitimos envases de color azul ¥ blanco, de uno,
cuatro vy 18 34 litros. Y cuide siempre que la
lata %4 rotd en Su  preiencia,

11 PUNTOS - DE x
SUPERIORIDAD w Ly

St Ud. deseas conocer
el significado tacnico
de cualquiera de estos
puntos y la influen-
cia del misme sobre
la calidad del acente,
le enviaremos guslo-
samente detalles in- + B B *
teresanies. Bastara ——

que los pida por tele- ml
fono o carta a YPF l

Divisien Lubncantes.

YACIMIENTOS PETROLIFEROS FISCALES - PASFO COLON 922 - 33-0031 - ft=. AIHES

A

ANTES YP

'I

GENTINOQO:?E

Y cuando YPF dice que es vxchnirmm'nw argentino, dlﬂ’ la verdad,
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lLa Garantia de [a Nacién

y el PRIVILEGIO de [a INEMBARGA-
BILIDAD para [os depésitos v [a propiedad
urbana o rural, amparan los ahorros de cer-

ca de DOS MILLONES de depositantes.

1486 OFICINAS DE CORREOS HABI-
LITADAS en todo el pais, efectiian opera-
ciones de depdésifos v reembolsos.

UN PESO basta para abrir una cuenta

lLa correspondencia con la Caja goza de
franquicia postal amplia.

ADMINISTRACION CENTRAL

CALLAO Y BARTOLOME MITRE
BUENOS AIRES
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Senor Agriculfor:

No devuelva [a barrera que ha
arrendado este ano. Asi [a tendra en su
chacra y podra disponer de ella en el
momento oporfuno. E[l Minisfterio de
Agricultura le concedera [as formas mas
ventajosas de pago.

Ministerio de Agricultura de la Nacién

Comision Nacional de Defensa contra la Langosta
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CONFERENCIA DE JACQUES
MARITAIN A PROPOSITO DE LA
“CARTA SOBRE LA INDEPENDENCIA”(*)

Senoras, senores:

El dia de nuestro desembarco en Buenos Aires, lo prime-
ro que encontré al llegar al hotel, fué un nimero de “‘Sur’’
que contenia la traduccién espafiola de mi Carta sobre la Inde-
pendencia, sorpresa gratisima que me complazco en agrade-
cer aqui a la sefiora Victoria Ocampo; también le doy las gra-
cias por haber editado en tirada aparte la traduccion de mi
Carta.

Ahora, a proposito de esta Carta, ‘““Sur’ ha tenido la
gentileza de organizar esta reunion para sus amigos y pedir-
me que exponga mi pensamiento, a lo eual creo seguira una
conversacion. Me alegro de fener esta oportunidad de delimi-
tar las posiciones que defiendo, no precisamente en politica
(porque siempre me he mantenido alejado de la aceién poli-

tica propiamente dicha, en la idea de que un hombre no puede

(*) Pronunciada expresamente para ‘‘SuUr’’, el dia 6 de octubre de 1936.
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hacer bien muchas cosas a la vez y de que bastante tengo con
la filosofia), sino en materia de filosofia social y politica, por-
que en este terreno me parece que es hoy deber de particular
urgencia ver claro en un momento en que tantas conciencias
estan en confusion.

Sabéis que estoy colocado en el punto de vista de una
filosofia cristiana. Juzgo que la filosofia cristiana tiene que
salvar un gran retardo en estas materias. Personalmente, he
pasado muchos afios ocupandome sélo de metafisica, porque
pensé que era lo mas urgente. No creo haberme equivocado,

pero también era urgente pasar a la filosofia practica.

Hay en todos los paises, en Francia como en los demas,
una juventud admirablemente generosa; es lastima verla tan-
tear por todas partes en su deseo de ser util, y verla extra-
viarse muchas veces porque la generacién precedente no le ha
preparado el camino, limpiando el espiritu de prejuicios y de
ideas hechas que obstaculizan la percepcién justa de lo real,
v elaborando una doctrina positiva.

Por eso es para mi cuestion de conciencia trabajar en
este dominio; en términos generales ereo que es deber del pen-
samiento cristiano tener existencia propia, afirmar su autono-
mia en todos los terrenos; tanto, a mi modo de ver, en el terre-

no social y politico, como en el especulativo. No se trata

de refugiarse en lo espirifual y de no dejar, a los cristianos
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decididos a vivir su fe, mas alternativa que el desierto o el
martirio. Tampoco se¢ trata de bautizar por la fuerza, bajo
pretexto de colaboraciones necesarias al movimiento de la
historia, a errores rebeldes contra la concepcion cristiana de
la eindad, tales como el comunismo y el fascismo; se trata de
tener en cuenta a un mismo tiempo ftoda la verdad, la verdad
de los principios intemporales y la verdad temporal de la his-
toria, la realidad de sus condiciones actuales, para intentar
proponer una concepecion temporal cristiana posible respecto de
los tiempos en que entramos. KEn otros términos, se trata, si
queréis, de intentar rehacer una cristiandad, o de ver en qué
condiciones seria posible y pensable hoy una nueva cristian-
dad totalmente distinta de la medieval.

Lo cual quiere decir que hay otra solucion, que debe haber
otra solucion ademas del dilema fascismo o comunismo; y que,
a mi juicio, s6lo puede dar esta solucion una filosofia y una
actividad de inspiracién cristiana, orientadas hacia lo que he
llamado humanismo integral, y hacia una justa idea de la liber-
tad. A grandes rasgos, he aqui ¢omo se me plantea el pro-
blema.

Ahora, antes de ir mas lejos, me permitiré haceros cier-
tas aclaraciones de orden histoérico para evitar malentendidos
y confusiones que por si solos tienden a crecer y complicarse.

Cuando llegué a Buenos Aires, me enteré, por clertos pe-
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ribdicos mas o menos bien infencionados, de tres cosas: pri-
mero, de que en Francia yo me habia adherido al Frente
Popular; segundo, de que habia saludado una manifestacion
del Frente Popular levantando el puno; por ultimo, de que el
arzobispo de Paris me habia excomulgado. Ignoro el origen
de estas informaciones. Kl arzobispo de Paris no me ha exco-
mulgado; mas aun: el érgano oficial del arzobispado, La Se-
maine religieuse de Paris ha recomendado recientemente — lo
cual me produjo cierto placer — mi 1dltimo libro, titulado
Humanisme Intégral, que es la continuacion de la Carta sobre
la independencia. El dia de las manifestaciones del Frente
Popular me hallaba trabajando en ecasa, y debo confesar que
jamas he saludado levantando el pufio ni segun otro rito; en
materia de rito exterior, me basta el signo de la eruz. Jamas
me he adherido al Frente Popular, y hasta le considero inven-
cion peligrosa. Aifiado que nunca tuve la menor relacion con
nna revista comunista cristiana que se llama Terre Nouvelle;

en la portada ha adoptado como emblema la cruz, y sobre

la eruz, la hoz v el martillo. Es revista de algunos joévenes
un poco primarios y muy utopistas, que no tienen ninguna
influencia en Francia; pero los partidos de derecha han explo-
tado mucho la existencia de esta publicacién, cuyo peligro y

error sefialaron mis amigos desde el momento de su fundacion.

Hasta se dice que ciertos grupos derechistas se han suserito
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en gran nimero a Terre Nouvelle, y envian la revista a toda |

clase de lugares bien elegidos, a Roma, por ejemplo, para

hacer creer que todos los catélicos franceses que no pertene-
cen a la derecha son comunistas, y para hacer confundir con
= Terre Nowvelle otras revistas, como FEsprit, Sept o La Vie
| Intellectuelle, que no tienen nada que ver con ella. Y natural-
mente se ha hecho correr el rumor de que yo era uno de los
fundadores de esta revista; a causa de este falso rumor os

hablo de ella esta tarde. "

Dicho esto, las posiciones que creo verdaderas se oponen

i a lo que se llama vulgarmente fascismo, mejor dicho (porque

,r esta palabra es equivoca) se oponen al totalitarismo del Esta-

+" do polifico y a la violeneia dictatorial de derecha, asi como

se oponen al comunismo y a la violencia dictatorial de la
izquierda, y ello precisamente por oponerse al ecomunismo.

En efecto, no sélo juzgo que hay aqui y alli el mismo esta-

do de espiritu al servicio de intereses e ideologias diferentes,

sino que ademas es facil notar que, asi como la amenaza del

comunismo es lo que da fuerza al desarrollo de los partidos ¥

totalitarios, de la misma manera las amenazas de los partidos \
de derecha es lo que en gran parte da fuerza al desarrollo del
comunismo (no digo al triunfo del comunismo, porque nunca

se sabe por adelantado quién triunfara; digo la fuerza de

desarrollo del comunismo); y por 1ltimo, una vez que han
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robusteeido asi al enemigo a quien quieren derrotar, no dejan
otro escape que la guerra civil, que en nuestros dias se con-
vierte en guerra de exterminio.

Pienso que los eristianos tienen aqui especialmente un
deber muy grande. Creo que en el orden temporal, en el
orden temporal de la vida terrena, y mo sbélo en lo que se
refliere a la vida eterna, llegara quizas un momento en que el
eristianismo aparecera ante los hombres como la tltima es-
peranza.

Muchisimos hombres que no quieren ni quisieran ser co-
munistas, v que piden un poco de justicia y de piedad sobre la
tierra, esperan, aunque inconscientemente y sin saberlo ellos
mismos, que los eristianos les muestren el eamino hacia una
realizacion social-temporal de las exigencias del Ewvangelio.
Defraundar tal esperanza me pareceria terrible, tanto para
una religién que es por esencia religion de amor, y a la que
se desnaturaliza v desfigura si se la une a un espiritu de dure-
za v de odio, como para la ciudad terrena, que se veria enton-
ces encerrada en una tragedia sin solueion. Si1 se junta el
eristianismo con una politica de violenecia y de defensa de clase,
y no quiere distinguir lo que hay de bueno y malo en las
aspiraciones de las masas, y se alza un muro de hierro ante

tales aspiraciones, sin querer se precipitara por desespera-

cién una muchedumbre de almas al ecomunismo y al ateismo.

1
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| Esto es lo que ante todo hemos querido evitar. Creemos
que es preciso separar la religion eristiana de cierto desorden
establecido, de los intereses sociales egoistas y de las forma-

ciones politicas unidas con las estructuras de una civilizacion

arruinada por su propio materialismo, asi como en tiempos
de la caida del Imperio Romano fué preciso demostrar que la

Iglesia no estaba unida a los destinos del Imperio.

Varias tentativas se han hecho en Francia en el sentido
que acabo de indicar: unas siguiendo el plan estrictamente
catélico, — me refiero a la fundaciéon de revistas de denomina-
cion catolica como Sept o La Vie Intellectuelte. lias otras
tentativas siguen el plan temporal v social mismo; me refiero
a la fundaecion (1932) de la revista Esprit por un grupo de
jovenes que se inspiraban sobre todo en Péguy, revista nacida
en el entusiasmo y en la pobreza, v que hizo sus comienzos
con toda la inexperiencia v toda la elocuencia, a veces exube-
_ rante y enfatica, de la juventud. Pero las personas avisadas

gque exigieran a lo que germina que se halle ya en estado de

fruto, demostrarian con ello que son muy poco avisadas. Debo
confesar que he tenido muchas disputas con mis amigos de
Fsprit, con Emmanuel Mounier, a quien estimo mucho y que

es director de la revista. Pasé varios meses en enviarle casi

todos los dias telegramas llenos de amargos reproches; el

resultado es que nuestra amistad se robustecio con eso; a |

= i =

e s N
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pesar de las imprudencias y a veces de los errores que han
podido cometer, la orientacion general de la revista es buena
y generosa, v a Mounier, en especial, las mismas impruden-
cias que ha cometido le han servido para corregir su revista
y para dirigirla de manera cada vez mas satisfactoria. De
todos modos, esta revista, que data de 1932, retine ahora
muchas amistades fervientes y se convierte en organo de una
importante porcion de jovenes intelectuales franceses; y ha
obtenido ya un resultado notable: esa especie de solidaridad
ilusoria entre el catolicismo v capitalismo que se habia ereado
en ciertas partes de la opinién publica, y contra la eual habia
protestado enérgicamente el papa Pio XI, estd ahora destrui-
da en Francia. Al mismo tiempo, la revista Esprit ha man-
tenido su independencia en condiciones muchas veces dificiles.
No se ha adherido al F'rente Popular, y ella fué la que publieé
en junio de este afo los dos documentos que constituyen las
acusaciones mas formidables contra el gobierno actual de la

Rusia soviética; me refiero a las dos cartas de Vietor Serge
a André Gide.

Por otra parte, siempre en el mismo orden de ideas y a
propoésito de las mismas tentativas de que os estoy hablando,
se podria senalar cierto niimero de manifiestos que los escri-

tores catdlicos han debido redactar o firmar en Francia du-

rante estos ultimos anos.
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Sucedia muchas veces que se nos proponian manifiestos
redactados por tal o cual partido politico por causas que nos
parecian justas. Desgraciadamente el manifiesto nos pare-
¢fa siempre mal redactado. ;Qué hacer? Habia que hacer
otro. Si nos negabamos a firmar lisa y llanamente, parecia
que nos desentendiamos de la causa justa por la cual habia
sido escrito el manifiesto. Asi es como el trabajo filosofico
se ha visto interrumpido muchas veces por la redaccién o
revigién de manifiestos (en ocasién de los acontecimientos

del 6 de febrero en Francia, de los acontecimientos de Austria,

de la guerra de Etiopia...). HEspero que esto haya termina-
do. El documento més importante, a mi juicio, y que por cier-
to no ha sido motivado ecomo réplica a otro, es un manifiesto
Por el bien comun que redactamos algunos amigos y yo des-
pués de las jornadas de febrero de 1934 y cuya traduccion
aparecié en esa época en la revista Criterio. Recordaré aqui
alounas posiciones que defendiamos. Por aquel entonces co-
menzaban a constituirse los dos frentes opuestos, v en ese
manifiesto deeiamos que nos parecia que los hombres cons-
cientes de las méis altas exigencias del bien comin, no deben
dejarse empadronar en ninguna de las dos formaciones con-
{rarias existentes en la actualidad. ‘‘Creemos que deben res-
ponder no a los que ‘““por cerrar el camino al faseismo’’ que-

rrian enrolarlos entre los que tienen un ideal materialista del
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trabajo y de la vida humana y enseiian que la religién es
el opio del pueblo, Y creemos que también deben responder
720 a los que ‘“por cerrar el camino al comunismo?’ querrian
enrolarlos entre los que comprometen las ideas y las virtudes
de orden, autoridad, disciplina, con prejuicios e intereses de
clase, con una concepeién demasiado estrecha del interés nacio-
nal y con un desconocimiento inhumano de la dignidad del
mundo que trabaja, y que con harta frecuencia consideran la
religion como medio de gobierno temporal. Seria un fracaso
moral que los catélicos franceses, haciéndose ilusiones sobre
sus deberes, y confundiendo la violencia con la virtud de fuer-
za que se requiere de ellos — y que no existe sin la justicia
ni las otras virtudes del alma, — se dejaran incluir en las
reacciones biologicas con las que un mundo anticristiano pro-
cura defenderse contra sus propias contradicciones internas,
y se encontraran entonces prisioneros de ese mundo corrom-
pido en un momento en que mas que nunca se les pide que ten-
gan vida propia y que estén prontos para el porvenir’’,
Insistiamos también, al final de ese texto, en el deber pri-
mero de verdad y de justicia que se impone a los hombres
de buena voluntad en la aceién politica misma. ““En las som-
brias jornadas de febrero hubo muertos; estos muertos, todos
ellos, tienen derecho a nuestra plegaria, — a la misma piedad,

a la misma plegaria. Todos tienen un alma inmortal que Dios
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ama y quiere salvar, — aun aquellos en quienes la opinién orto-
doxa tiene a menos interesarse. jHemos orado por todos?
;Lios hemos llorado a todos como hermanos y conciudadanos?
Se nos ha dicho que velemos siempre. Creemos que en lo
gue toea al bien piblico, a cada cual le incumbe aqui una gran
tarea en su vida privada y en su actividad individual. Ks
una tarea eminentemente positiva; se precisa mucha vigilan-
cia y atencién eritica para resistir a todas las solicitaciones
de odio o de injusticia, para mantener libre el espiritu en un
momento en que las mentiras convencionales presionan por
todas partes, en que la prensa que defiende el orden estable-
cido rivaliza en incitaciones con la prensa revolucionaria; en
que se ha hecho de la mentira el arma politica por excelencia,
como si en este terreno la ecalummnia se convirtiese en pecado
venial; se precisa mucha vigilancia para ofrecer refugio en
ol alma a las verdades despreciadas por los hombres, y para
practicar, cuando juzgamos los acontecimientos y los actores
del drama temporal, la verdad que nos exige el Evangelio. Y
esta vigilancia interior se traduce en lo externo por palabras
y actos. Y de este modo cada alma vigilante crea a su alre-
dedor una irradiacién eficaz de paz y verdad. Tenemos por
seguro que si tales centros de irradiacion fuesen numerosos

en el mundo, muchas cosas cambiarian atn en la vida politica

de los pueblos; muchos males serian imposibles; muchas difi-

& =
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cultades, Inextricables en apariencia, encontrarian soluciones
imprevistas’’,

No hablaré mucho de la Carta sobre la independencia,
puesto que se ha tenido la gentileza de publicarla aqui: esta
carta data del 1° de diciembre de 1935; observo solamente que
en ella procuro caracterizar el complejo psicolégico de dere-
cha y el complejo psicolégico de izquierda, v decir en qué sen-
tido vo no soy de derecha ni de izquierda. En tal sentido,
no ser de derecha mi de izquierda ‘‘significa que estamos
decididos a mantener en lo temporal v para lo temporal no
s0lo el necesario trabajo orgénico, las actividades ecivieas, eul-
turales y sociales que necesita el bien comin temporal, y que
le aprovechan mas que las disensiones civiles, sino también
cierta concepeién politica, cierto testimonio politico, cierto ger-
men de actividad politica que juzgamos indispensable al por-
venir de la ciudad y de la civilizacion. Todo el problema se
reduce a saber si se cree que una politica auténtica y wvital-
mente cristiana puede surgir en la historia y si se prepara
invisiblemente desde ahora. Se reduce a saber gi el eristia-
nismo puede encarnarse hasta ese punto, si la mision temporal
del cristiano debe llegar hasta ese punto, si el testimonio
del amor vivificante debe descender hasta ese punto, o si hay
que abandonar al diablo el mundo en lo que tiene de méas con-

natural: la vida civil o politica. Si se eree en la posibilidad
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de una politica auténtica y vitalmente eristiana, entonces el
deber temporal méas urgente es instaurarla. Y el méis grande
de los males seria dejarla presecribir. Agrego que una filoso-
fia politica justa — en tanto que doetrina y doctrina justa,
superior, por consiguiente, a las diversidades materiales de
temperamentos, — no es evidentemente de derecha ni de iz-
quierda; pero que en la aplicacion que requiere el estado de
la época, una sana politica cristiana (y entiendo por ello una
politica eristianamente inspirada pero que llame a si a todos
108 no ecristianos que la encuentren justa y humana) parece-
ria sin duda que se interna mucho en la izquierda en lo
que hace a ciertas soluciones téenicas, en la apreciacion del
movimiento concreto de la historia y en las exigencias de
transformacion del actual régimen econémico, aunque en reali-
dad tiene posiciones absolutamente originales, y en el orden
espiritual y moral procede de principios muy diferentes de
las concepciones del mundo y de la vida, de la familia y de

la cindad vigentes en los distintos partidos de izquierda: en

efecto, estos principios (a los que han servido admirablemen-

te algunos hombres de la derecha, como Albert de Mun o La
Tour du Pin) no son, como acabo de indicar, ni de derecha
ni de izquierda, sino superiores y fundados en Dios’’.

No se trata aqui de neutralidad, sino por el contrario,

de una actitud positiva y constructiva.

= - = P
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Pues bien, lo que queda por indicar ahora, lo que me han
pedido que exponga hoy es la continuacion de esta Carta
sobre la wmdependencia; justamente he procurado indicar las
consecuencias que me parecian derivar de estas posiciones
iniciales y dar algunas explicaciones méas detalladas en un
libro que ha aparecido en Francia en el momento en que me
embarcaba para la Argentina, que se titula Humanisme Inté-
gral; es una reanudacion, nn desarrollo de las lecciones que
Lhabia dado en Santander. He agregado explicaciones y pre-
¢isiones nuevas y un nuevo capitulo.

En este libro, me he detenido un poco mas en el ‘“tercer
partido’’ de que os hablaba hace un instante, y en las nuevas
formaciones politicas de que trataba la Carta sobre la inde-
pendencia, porque alli vo habia hablado de esas dos cosas easi
al mismo tiempo, vy quizd no hahia sefialado lo bastante que
en mi pensamiento se trataba de dos cosas distintas; a mi
juicio el tercer partido responde a una soluecién inmediata y de
circunstancia, emparentada con lo que en la Carta sobre la
independencia llamo ‘“medicaciones de sostén’’, mientras las
nuevas formaciones politicas euyo nacimiento anhelo respon-
derian por el contrario a una solucion de fondo emparentada
mis bien con lo que en la misma carta llamo ‘‘medicacion

heroica’’,

En lo que concierne al tercer partido, por hipotesis reine
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hombres que no quieren adherirse al ‘“Frente Popular’ m
a lo que se llama ‘‘Frente Nacional’’, por la razén esencial
de que estos dos frentes marchan por si solos, por su pro-
pio peso interno, a la guerra civil. En lo que concierne al
Frente Popular, creo que implica un equivoco muy peligroso.
iPor qué? Porque, en primer lugar, se presenta como una
alianza entre todos los partidos que no quieren la dictadura:
y entonces comprendemos muy bien que concepciones de liber-
tad realmente diversas al extremo, y aun opuestas unas a
otras, puedan formar tal alianza. Poco importa, si la aspira-
cibn es un resultado puramente negativo: wmpedir algo.
Este es el primer aspecto. Pero en seguida hay otro;
inmediatamente se pasa a algo positivo y éste es a mi parecer,
el hallazgo genial de Dimitrof; se pasa a un programa comun,
a una accién politica comin, a un dinamismo comun en que,
naturalmente, el comunismo sera el animador de la masa ente-
ra, vy ésta serviri de materia privilegiada a la propaganda
de las ideas comunistas, mientras los otros partidos se halla-
ran al mismo tiempo arrebatados por el mas ardiente dina-
mismo partidario y atacades por una como timidez, por el
temor reverente de no parecer bastante avanzados. He aqui,
pues, el tenebroso equivoco doetrinal que se produce entonces:

coneepciones politicas no sélo distintas sino opuestas produ-

cirAn un movimiento comiin, una accién positiva comin. ks
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un escandalo para la inteligencia. Entre la conecepeiéon comu-
nista de la libertad, la concepcion demdéerata a lo Rousseau
y la concepeion demoerata personalista hay muy poco en co-
mun. KEs lo suficiente para hacer un trabajo negativo, en
ciertas condiciones para impedir ciertas cosas, pero es insufi-
ciente y atin totalmente ambiguo si se trata de emprender en
comun un trabajo propiamente positivo. Inevitablemente ha-
bra gran derroche de ilusiones y de equivocos; el esfuerzo que
podri ser hecho por los mejores elementos en el sentido de la
justicia social v del bien nacional se hallara peligrosamente
obstaculizado y ecomprometido. (Es claro que, si el juego de
lag instituciones de la naecion lleva al poder a un gobierno del
Frente Popular, como sucede actualmente en Franecia, ya no
hay que ver en él en primer término el I'rente Popular sino el
gobierno de la nacién; y ya se le combata o se le apoye, se
impone a su respecto en la conciencia del eristiano el precepto
paulino del acatamiento a los poderes establecidos, como se
impondria respecto de un gobierno del Frente Nacional que
llegara al poder en las mismas condiciones).

;1Y si se trata del Frente Nacional? La negativa a adhe-
rirse a ambos frentes se explica a su respecto por dos razones
que me parecen principales: la primera, que es el Frente Na-
cional el que crea al Frente Popular. En Francia lo hemos

visto con la mayor claridad; después de las jornadas de febre-
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ro, después de las amenazas de los partidos nacionalistas y de
los partidos de derecha hicieron ereer en el peligro mas o me-
nos proximo de la dietadura, el partido socialista y el comu-
nista, que estaban divididos, que se oponian uno a otro, pensa-
ron que debian unirse ante el peligro comin; asi surgio,
primero el Frente Comun; y después, bajo la inspiracion de
Dimitrof y de los comunistas, el Frente Popular; y hasta
podemos preguntarnos si este ejemplo peculiar de Francia no
sugiri6 a Dimitrof la concepcién del Frente Popular; como
guiera que sea, historicamente en Francia el Frente Popular
se constituyé y robustecié ante el temor, por un fenémeno de
temor, ante las amenazas de violencia que emanaban de los
partidos derechistas.

La segunda razoén es que las formaciones del tipo Frente
Nacional, para combatir el Frente Popular drenan en general,
cualquiera que sea la ideologia que invocan, los elementos exis-
tenciales y las fuerzas histéricas cuyas carencias, omisiones,
ceguera, prejuicios y reflejos de clase son una de las causas
hondas de los trastornos revolucionarios y del éxito de la
propaganda comunista. Iejos de procurar una renovacion y
una transformacién interior, confirman estos elementos y es-
tas fuerzas historicas en su antigno mal por una politica de

violencia exterior y de odio contra odio, y al mismo tiempo
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niegan todo el bien y todos los gérmenes de vida que, por otra
parte, conviven con el error.

Por estas razones y por otras analogas que derivan sobre
todo de que las grandes dictaduras parecen unidas a la ley
del prestigio y en tltima instancia de la guerra y de todos
modos al espiritu de la guerra, me parece necesaria la exis-
tencia de un tercer partido como remedio inmediato de cir-
cunstancia que permite escapar al dilema Frente Popular o
Frente Nacional. Asi, pues jcomo concebir este tercer par-
tido? Tal como recuerdo en aquel libro ‘‘no hay que conside-
rarlo como un partido que disputa el terreno a los otros, sino
como una reuniéon de hombres de buena voluntad para des-
arraigar los prejuicios y las ideologias convencionales de hom-
bres aplicados a un trabajo positivo de justicia social e inter-
nacional que obran de consuno con las agrupaciones profesio-
nales, v dispuestos, cualesquiera sean las preferencias politi
cas de unos u otros, a las colaboraciones ttiles al bien comin
y al éxito de las experiencias que emprende el pais, apoyando
y suscitando las medidas reformadoras realizables en cada
momento v dirigiéndose siempre, sean como fueren las vieisi-
tudes del movimiento de la vida politica, a lo que verdadera-
mente sirve a la justicia y a la paz’’.

En resumen, ereo que se puede concebir el ‘‘tercer parti-

do’’ como un conjunto de maniobra que no constituye un par-
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tido de filosofia politica determinada y programa politico com-
pleto, sino que forma una simple reunién momentanea en la
cual para un instante particularmente urgente, gran ntmero
de hombres de diferentes concepciones se rennen con objeti-
vos muy sencillos: en primer lugar, contra la guerra cwil; y
en segundo lugar, para ejercer influencia positiva, siempre en
el sentido de lo que es justo y conforme al bien comun, sobre
el gobierno ewistente, cunalquiera que sea, apoyando sus bue-
nas iniciativas y haciendo campana contra los males.

Cuanto mas avanza el tiempo sin que se trate de crear
tal reunién, mas oportunidades pierde ésta. (Queda por deecir
que la politica que podria hacer el tercer partido es, a mi
parecer, la que se impone a toda cabeza razonable. 1ius lo que
vemos en Francia. No hay tercer partido, pero hay politica
de tercer partido que se cumple en realidad; sélo que esta
politica es mucho mas dificil sin el tercer partido que con él

En lo que atafie a la Argentina, —me permito aludir a
vuestro pais con todas las reservas convenientes de parte de
un extranjero, pero, porque quiero a vuestro pais y porque me
angustia ver que unos recursos admirables y ricos de prome:
sas corren el riesgo de malograrse por conflictos de importa-
eion extranjera—, me parece que no hay aqui ni temor de

guerra extranjera, el temor que envenena la atmosfera poli

tica de Europa; ni problemas raciales; ni problemas debidos

——
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a la concentracion industrial. Hay sin duda problemas con
cernientes a la tierra, a la economia agricola; pero no parecen
muy dificiles de resolver, dada la inmensidad del territorio.
En medios divididos por su filosofia y su religién, se encuen-
tra aqui cantidad de elementos de buena voluntad animados
por un espiritu de generosidad y de rectitud. Parece que
bastaria derribar ciertas separaciones para permitir una
union eficaz,

Otra consideraciéon: si mo me equivoco, no tenéis todavia
Frente Popular. A buen seguro, ciertos partidos tienden a
promover una reuniéon de tal tipo. No ereo que oficialmente
exista yva en la realidad politica; de suerte que si las refle-
xiones precedentes son exactas, parece que el primer objetivo
seria evitar su formacion, tomando la iniciativa de un trabajo
audaz de progreso social, de penetracion y de educacion de las
masas. Podria alegarse aqui como ejemplo el caso de Bél-
gica: los socialistas belgas han respondido negativamente al
pedido de los comunistas que querian fundar el Frente Popu-
lar. No hay Frente Popular en Bélgica y ello ha permitido
la colaboracion saludable entre socialistas y catélicos.

Por otra parte, me dicen que uno de los fenémenos im-
portantes de la vida politica argentina es la presion que ejercen
las eapas nuevas de poblacién en su deseo de tener un lugar

al sol y con su correspondiente ideologia; y tal fendémeno
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anuncia sin duda dias dificiles; pero con paciencia esas prue-
bas pueden ser fecundas’; y no pueden ser fecundas sino con
paciencia. De todos modos, no hay peor cosa (como se puede
verificar en la préactica y demostrar en teoria), no hay peor
cosa que la politica de lo peor. Ademas, importa ver las rea-
lidades histéricas tal cual son: ignorar el trabajo de penetra-
cion del comunismo es cerrar los ojos a algo real; llamar
‘‘comunista’’ a todo lo que es ‘‘de izquierda’’ y declara su
parentesco con la democracia es inexacto; es hacer el juego
de los comunistas v sustituir la realidad por simplificaciones
miticas.

Otro rasgo politico que se me ha sehalado es que hay a
mano en vuestro pais gran masa de poblacién sin arraigo ni
estructura interna ni asiento tradicional firme, lo que consti-
tuye un aspecto peligroso de vuestra sitnacion politica. Tal
masa precisa cuadros recios. Y esto mismo, a mi juicio, se-
fiala el primer trabajo, la primera tarea que se impone: crear
cuadros intelectuales, o sea, los cuadros politicos que tienen
una concepecién honda, seria, auténtica, de la filosofia social
y politica; porque la politica consiste ante todo en el conoci-
miento de la realidad politica, lo cual es muy distinto de los
juegos del electoralismo. Pues bien, si esto es cierto, la for

macién (que resulta de un trabajo ya de suyo lento y difieil),

la formacién de estos cuadros es mas importante que la exis-

- ——
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tencia de un gobierno fuerte, porque un gobierno fuerte sin
estos cuadros corre el riesgo de ser despético o impotente, y
de agotar las reservas de una nacién. Lo primero que re-
quiere una sitnacién como ésta es la formacién leal y honesta
de cuadros intelectuales y politicos verdaderamente dignos de
este nombre.

Ein conclusion: una reunién del tipo ‘‘tercer partido’’ me
parece posible entre vosotros, v menos dificil que en otros
paises; v a mi modo de ver, resultaria salndable con respecto

a todos los puntos gque acabamos de recorrer.

He aqui lo que queria deciros sobre el problema del tercer
partido. Ahora, tocante a las nuevas formaciones politicas
que vo distingo del tercer partido, las concibo como formaecio-
nes de inspiraciéon cristiana. Pero no se trata de ninguna
manera de la constitueiéon de un partido catélico como era el
Centrum alemin; pienso en un partido o en partidos, en fami-
lias politicas, si ha de dejarse a un lado la palabra partido,
en las que se redescubriria los lazos vivos entre la politica y lo
espiritual, entre la politica y lo moral, y en las que, por con-
signiente, cierta fe que para mi es la fe cristiana —pienso,
naturalmente, como cristiano y veo las cosas dentro de la pers-

pectiva cristiana— animaria una actividad politica con fina-
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lidades vy especificaciones propias y surgida de iniciativas
fotalmente laicas.

Se trataria, pues, de formaciones politicas enteramente
nuevas que, a diferencia del tercer partido, elaboran un ideal
politico concreto muy claramente determinado y que se basan
en cierta filoseofia de la historia y cierta filosofia politica su-
mamente diferenciadas; a mi juicio, se orientan hacia el adve-
nimiento temporal de un mundo tan ajeno al materialismo ca-
pitalista como al materialismo comunista; me he detenido
bastante en estas consideraciones en el hibro de que os hablé.
Creo que lo adecuado aqui son las palabras ‘‘nueva eristian-
dad?’’ o ‘‘nuevo humanismo’’ con notas mas particulares, tales
como ‘‘democracia personalista’’, ‘‘ciudad pluralista’’, cindad
orientada hacia un ideal de amistad fraternal como hacia una
idea heroica por realizar.

La idea de la persona humana y de la dignidad de la
persona humana y de su vocacién espiritual tendria ahi el
Ingar que en otras doctrinas politicas estd ocupado por la ide:
de clase, de nacion, de raza.

Me permitiré leeros una pagina en que intenté resumir
mis opiniones sobre este tema: ‘‘Parece normal e inevitable
que a concepciones sociales y politicas nuevas correspondan

6rganos apropiados de accién. Il despertar de la conciencia

cristiana a los problemas estrictamente temporales, sociales
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y politicos 1mplicados en la instauracién de una nueva eris-
tiandad, creemos traera aparejado el nacimiento de nuevas
formaciones politicas, temporal y politicamente especificadas
y de inspiraecién intrinsecamente eristiana. Conviene, e nues-
tro entender, concebir estas nuevas formaciones politicas como
hermandades temporales de tipo enteramente inédito, —que
serian puramente profanas, a diferencia de Ordenes religiosas
como las militares u hospitalarias de otros tiempos, y que
afirman en principio el respeto a la persona y la fuerza del
amor evangeélico, a diferencia de una Orden profana pero atea,
como es hoy, por ejemplo, el partido ecomunista...”’

Decimos “‘partido comunista’, pero este término no es
exacto; el partido comunista es una especie de Orden profana
que tiene sus reglas, su disciplina, su noviciado, su ascesis y
desde este punto de vista da, por el lado del error, una idea
de lo que podrian ser en verdad las nuevas formaciones poli-
ticas de que estoy hablando.

Emn el libro de los Webhb sobre el comunismo soviético hay
un interesante capitulo que los autores titulan The Vocation of
Leadership, en que explican que el partido comunista en Ru-
sla es una especle de poder espiritual subordinado a realiza-
ciones politicas y temporales. No forma parte de la estrue-

tura constitucional del Estado ruso: lo cual constituye una

situacion muy significativa. Notad que el partido fascista
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en Ttalia y el nacional-socialista en Alemania tienen caracte-
risticas andlogas. Creo que hay en estos hechos de la vida
politica de la Furopa moderna novedades interesantes para
el filésofo de la cultura y que dan idea de lo que podrian ser
formaciones politicas nuevas, muy distintas de los partidos hoy
en aceion; dichas formaciones representarian en cierta medida
lo que eran en la Edad Media las hermandades o las Orde-
nes religiosas (Hospitalarios, Templarios) de finalidad tem
poral; pero serian Ordenes profanas que tendrian como fin
ser el elemento animador del cuerpo politico. Se consagra-
rian a una obra transformadora de largo aliento, que requiere,
unida a un espiritu de sacrificio, la dificil renovacion de los
medios, a la cual aludiré dentro de un instante.

in tanto que el tercer partido seria una formacion lo mas

amplia posible puesto que responde a peligros inminentes, las
formaciones de que estoy hablando serian evidentemente en
su origen formaciones minoritarias que obrarian como fer-
mentos y dependerian de las iniciativas de un escaso numero.
En ecierto sentido deseamos su préximo nacimiento, porque
las ecircunstancias externas podrian hacerlo muchisimo mas
dificil; pero si tenemos en cuenta las preparaciones internas
que requiere, es claro que sélo la debemos desear para cuando

las condiciones espirituales y doctrinales estén suficientemente

garantidas y surjan en las generaciones nuevas las personali-
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dades realmente aptas para tal obra. Conozco en Francia y
en Bélgica algunos jévenes que se creen destinados a ella. De
todos modos, hay en esas naciones muchachos de quienes se
puede esperar mucho.

«Ya en estos momentos puede empezarse a trazar bos-
quejos; la situacién es perceptible para quien sigue con aten
cion los indicios de las germinaciones nuevas; ya en estos
momentos, lo deciamos en la Carta sobre la wmdependencia, y
en las condiciones mis ingratas y con la torpeza de los pri-
meros comienzos, la sefial de la partida estd dada. Pero la
obra tardara en aparecer.

‘“‘Iistas nuevas formaciones politicas presuponen a decir
verdad, una profunda revolucién espiritual, no pueden lograr
existencia sino como expresion de la resurreceién de las fuer-
zas religiosas que se producird en los corazones. Implican
también un vasto v multiforme trabajo preparatorio en el or-
den del pensamiento v de la aceién, de la organizacién y de
la propaganda. Suponen la penetracion de concepeiones nue-
vas en el mundo obrero y campesino, porque deben surgir del
seno de las ¢élites proletarias en colaboracion con las ““inte-
lectuales”’s.

Como no se trata. repitamoslo una vez mas, de formacio-
nes politicas confesionales, o de denominacion eristiana, sino

de formaciones politicas de wmspiracion ecristiana, podemos
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concebir que se agrupen en su seno cristianos y no cristianos
v que llamen a la obra a todos los hombres de buena voluntad
que consientan en trabajar dentro de las lineas de su ideal.
Y todo esto supone cierto heroismo de parte de los iniciadores,
pero en todas partes se exige hoy heroismo; el problema esta
en saber si no es preferible invocar el heroismo del amor antes
que el de la violencia.

He calculado mal mi exposiciéon; no tengo tiempo de ha-
blar de un tema importante: el de los medios a emplear. Iin
general, ios medios deben ser proporcionados al fin perse-
guido; el orden de los medios corresponde al orden de los
fines; los medios subordinados a un fin digno de la persona
humana deben ser también dignos de la persona humana.
Clomo lo ha recordado enérgicamente Henri de Man, hay una
especie de encarnacién del fin en el medio; el medio debe ser
digno del fin perseguido. De ahi graves problemas para los
hombres ocupados en una actividad politica eristianamente
inspirada. En mi libro Du Régime temporel et de la Laberté
he hablado de este problema del medio, tomando como ejemplo
los métodos de Gandhi (*). No siempre me han comprendido
con exactitud lo que yo decia alli; se ha ereido que rechazaba

en principio todo recurrir a la fuerza, lo eual no es exacto.

(*) ‘‘Régime Temporel’’, plgs. 102-212: ‘‘Qu’on imagine une confrérie

politique.., bien au deld de son pouvoir propre.’’
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Me preocupé de indicar que, a mi manera de ver, existe una
jerarquia de un orden de medios, pero que no estd en las con-
diciones de la naturaleza humana ni de la vida politica el re-
chazar en principio el empleo de la fuerza, entendiéndose siem-
pre que se ha de echar mano de ella en el Gltimo lugar y en
caso de absoluta necesidad y que se debe repudiar por com-
pleto la fuerza como medio de facilidad o de persuasion, y que
para formaciones politicas de inspiracién cristiana como las
que estamos estudiando, los medios adecuados son, en primer
lugar y ante todo, los medios de edificacidn organica y de
sufrimiento voluntario, los medios relacionados con la fuerza
del amor y de la verdad. ‘‘El estado de un mundo en que
todas las violencias estin desencadenadas reduciria inmedia-
tamente a la impotencia o a la abdicacion de si mismos a los
cristianos que, queriendo obrar en el plano temporal, no pu-
sieran en él la locura del amor a la cabeza de sus medios de
accion.”’

Paso ahora a otro problema. Segin los prineipios mis-
mos que he intentado recordar hace un momento, las nuevas
formaciones que consideramos deberian mantener su indepen-
dencia politica a cualquier precio, sin contraer alianzas pro-
graméaticas con las fuerzas fascistas ni con las comunistas.
Su politiea seria, por lo demas, una politica de largo alcance.

También aqui se podria pensar en eémo preparé el socialismo.
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su accién sobre el mundo durante un largo periodo de elabo-
racién easi subterrianea, consintiendo en ciertos descalabros
momentaneos v en no aparecer en la escena politica con tanto
brillo como los otros partidos. Después de los primeros utopis-
tas vinieron Proudhon y Marx jy qué paciente labor de prepara-
cién! No veo por qué las fuerzas nuevas destinadas a una revo-
Jucién mas profunda, porque cambiaria los principios mas arrai-
gados de la civilizacién actual, no se orientarian hacia un fin tan
lejano y que exige no menos paciencia. Se trata de la mstau-
racién de un mundo nuevo después quiza de periodos de crisis,
de catdstrofes y de tinieblas. Importa mucho a la accion me-
dir por anticipado la distancia entre el trabajo del momento
y el fin al cual se tiende, lo que de ningtin modo impide el
esfuerzo para remediar los males presentes; no lo impide en
absoluto, lo tinico que hace es agregar la preocupacion del
porvenir y esto exige esa estricta independencia a que me re-
feria hace un instante, con respecto a los otros partidos poli-

t1cos.

Ahora bien: hay una objecién que se opone de inmediato
a todo esfuerzo constructivo ecomo éste de que he procurado
hablaros: la amenaza del comunismo. Creo que esta amenaza
es real, sobre todo debido a la debilidad y delicuescencia ge-

neral, pero no creo que sea inmediata en paises como los nues-
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tros, ni sobre todo que sea tal que todo éxito de los partidos
de izquierda signifique ipso facto la instauracién del comu-
nismo. De todas maneras ereo que se puede requerir el em-
pleo de la fuerza y es una eventualidad en la que debe pensar
todo partido politico y en la que efectivamente piensa; no
hablo aqui de la fuerza cuyo empleo segilin las reglas de la
justicia compite normalmente a los gobiernos legitimamente
constituidos, hablo de la fuerza a la que pueden recurrir las
agrupaciones de ciudadanos o los partidos politicos contra l
otras agrupaciones y otros partidos; pero tal empleo de la
fuerza sélo estd permitido en caso de legitima defensa, es de-

cir en el de agresién ya iniciada. Concibo, pues, perfecta-

mente que a una tentativa de golpe de Estado comunista, se
responda por la fuerza defendiéndose a mano armada, como
cualquier persona en la vida privada responde por la fuerza
a una agresiéon injusta, pero sélo entonces; en ese solo en-
tonces se cobijaran muchos sofiemas, porque siempre nos in-
clinamos a considerar la amenaza como una agresion comen-
zada. Sin embargo, un hombre no tiene derecho de matar a
otro por sospechar que atenta contra su vida. Mientras la
agresién no se produzea, no tenemos derecho de alzar la mano
contra nuestros hermanos. En otros términos: asi como ad- |

mito el uso de la fuerza en legitima defensa, de la misma ma-

nera tengo por peligrosa y moralmente insostenible la teoria
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de la guerra preventiva o de la revolucién preventiva; mien-
tras el caso de agresion no se produce, es preciso luchar, si,
pero por otros medios, no por la violencia, por medios cons-
tructivos y positivos que se aplican a las causas mismas y que
se proponen modificar las condiciones historicas, persuadir
los espiritus, cambiar la legislacién, suscitar las renovaciones
profundas de que es capaz la libertad humana. No pensamos,
por nuestra parte, que no recurrir a la violencia y a la fuerza
civil es eruzarse de brazos, v que no hay otros medios para
el hombre que los medios sangrientos.

Mirando las cosas en forma global, podemos reconocer
fres causas generales del desarrollo del comunismo. La pri-
mera v mas importante es la miseria y humillacién de lag ma-
sas; la segunda, el egoismo y la incomprension de las clases
dominantes, a lo cual se unen las amenazas dictatoriales de
ciertos partidos politicos, y en tercer lugar, Mosci y la pro-
paganda marxista. A estas tres causas hay que atender, y
la tercera es eficaz s6lo porque median las otras dos.

En definitiva: no hay mas que dos soluciones ante el pe-
ligro comunista: la primera consiste en exterminar a todos
los eomunistas, concepeion que no solo lleva la huella de cierto
salvajismo, sino que también arruinaria inevitablemente toda

la ecivilizacién occidental y desencadenaria guerras inexpia-

bles; la segunda solucién es reabsorber el comunismo; proce-
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der de modo que las multitudes que podrian convertirse al
comunismo no lo hagan (ante todo por un esfuerzo positivo
de justicia social) y que muchos comunistas pasen a otro ideal
social o renuncien por lo menos a lo que hay de méas pernicioso
en el comunismo. Para los esfuerzos positivos que todo esto
requiere, lo que mejor serviria son formaciones nuevas como
las que indicdbamos méas arriba.

Todo esto se reduce a apelar a la libertad humana y a
sus reservas de energia espiritual frente a las fatalidades
acumuladas (que dependen de actos libres, pero cada acto
libre lleva a la rastra un cortejo de fatalidades). Si este sur-
gimiento de libertad y de amor no se produce, puede que
asistamos a la tragedia de fatalidades desencadenadas, al
afrontar en un supremo momento de exasperacion toda la
acumulaciéon del mal, de ignorancias, de odios, de desprecio a
Cristo en los dos ejérecitos del mundo en conflicto. Entonces
el cristiano podra afirmar todavia la libertad del espiritu
a que pertenece, podra negarse a enftregar su alma a estas
fatalidades y podra dar testimonio del Evangelio. (*)

Se habla a menudo, y con mucha razoéon, del principio del
mal menor. Como decia en una de las conferencias que di en

los Cursos de Cultura Catélica, el mayor mal es que los va-

(*) Sobre la actitud del eristianismo fremte a los problemas actuales, ef.
¢ Humanisme intégral’’, pp. 306-308.
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lores evangélicos, los valores de verdad, de justicia y de amis-
tad fraternal (de los cuales depende el bien comun temporal
de las ciudades y de las civilizaciones en sus elementos mas
elevados), v la esperanza terrena de los hombres, dejan de
ser manifestados al mundo por los que tienen la responsabi-
lidad del nombre eristiano. No hay mal mayor que dejar sin
testimonio —me refiero al orden temporal mismo y en rela-
ci6on al bien temporal— la justicia y la caridad.

El espectiaculo actual del mundo obliga al observador a
preguntarse si para preparar una nueva edad no se necesitaria
primero mas martires del amor al préjimo. Lios hombres que
adopten la actitud politica que he intentado indicar aqui, ten-
dran de todos modos la seguridad de ser intensamente detes-
tados por uno y otro extremo. Lo cual no prueba que estén
equivocados.

“Imaginémonos una hermandad politica de hombres de-
cididos a volver a tomar con modalidades distintas, en cuanto
que deben recurrir a medios de guerra, los métodos —tras-
puestos al orden temporal— de los cristianos de otra época
y de los apdstoles de todos los tiempos. Usan, ante todo, me-
diog que hemos llamado aqui medios de edificacion organica,
esforzandose, por ejemplo, sea lo que fuere de las disputas

de los vartidos por el gobierno del Estado, en crear en el pue-

blo 6rganos y modos nuevos de vida politica y econdmieca.
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Pero no solo emplean todos los medios ordinarios que la lega-
lidad pone a su disposicién y que, en rigor, no son medios de
guerra; cuando es menester, hacen la guerra por el sufri-
miento voluntario; practican la pobreza, aceptan las penas
infamantes, salen a su encuentro proclamando la verdad a
todo trance, negédndose en ciertos casos a cooperar en la vida
civil o tomando iniciativas al margen de la ley, no para des-
organizar el lstado o ponerlo en peligro, sino para obtener
la abrogacion de una ley injusta, dar testimonio en favor de
un derecho, imponer cambios reconocidos como necesarios por
la razon, preparar poco a poco, hasta el momento en que la
tarea pueda caer en sus manos, la transformaciéon del régimen
temporal. Todos estos actos visibles no son, para ellos, mas
que puntos de afloraciéon y prueba de una vida espiritual orien-
tada hacia la perfeccion del alma. Al realizarlos, al sufrir
con paciencia los malos tratos que se les inflige, tratan de
quedarse sin odio y sin orgullo; ejercen severo control sobre
si mismos para no faltar nunca a la justicia, no admiten que
la mentira ni nada que degrade al hombre venga a manchar
su aceion; aman realmente a aquellos contra quienes comba-
ten, como aman realmente a aquellos por quienes combaten;
todo el mal que se les hace es devorado por su caridad; antes
de dar por fuera testimonio contra el mal, el amor lo ha que-

mado en sus corazones. Grande es su fuerza en el mundo.

e
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porque sufriendo injusticia en cosas en que la injusticia debe
ser vengada tarde o temprano sobre la tierra, obligan, por asi
decir, a la soberana Potencia a combatir por ellos; porque
amontonan sobre la cabeza de sus enemigos las brasas vivas
del amor, que consumen a la mala voluntad o la castigan;
porque la energia del amor es una energia irradiante, que
persunade y arrastra a los hombres. Y si pasa a un medio

vigsible, éste irradiara mucho mas alla de su propio poder.”’

D EBATE

Srra. Maria Rosa Oraver. — Quisiera preguntar a M. Ma-
ritain si una sociedad basada en los principlos evangélicos

no seria lo que se llama hoy de ‘‘extrema izquierda’’.

M. Marrrain. — Creo que en lo que toca a las soluciones
téenicas, — por ejemplo, la organizacion del trabajo y de la

distribueién, el sindiealismo, la participacion de la inteligen-
cia obrera en la direcciéon de las grandes empresas industria-
les, ete.—, habria analogias entre las soluciones vigentes en
tal sociedad y las que encara el pensamiento de ‘‘extrema iz-

quierda’’. No obstante, tales soluciones serian sustancial

mente distintas por estar animadas por diferentes principios
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éticos; serian soluciones originales, en las que la idea de la
persona humana desempefnaria el papel fundamental. Los
principios éticos son los que dan su caridcter especifico a las
soluciones econdmicas. La concepcién del hombre que existe
en ‘‘la extrema izquierda’’ esta inspirada por lo general en
el cientificismo mas vulgar, que desconoce lo que Scheler lla-
maba lo eterno en el hombre. Anilogamente, las concepecio-
nes de la sociedad familiar en ‘‘la extrema izquierda’’ son
por lo general, o puramente liberal-individualistas (derecho
de abortar, por ejemplo), o biolégico-estatales (deber de pro-
crear mucho porque la nacion necesita muchos soldados). La
filosofia que determina el caracter de la extrema izquierda es
el materialismo dialéctico; no es compatible con la sabiduria
evangelica.

Srra. Oniver., — Pero jeree usted que sin la filosofia ma-
terialista se aceptaria econdmicamente tal sociedad?

M. Magrrrain. — Creo que no se puede separar la técnica
econémica de la ética v de la moral. Una vida econémica es

la expresion, la traduccién de ciertos principiog morales que

encarnan en las estructuras de la sociedad. Hablé de solu-

ciones téenicas andlogas; si hay técnicas idénticas, son téeni-
cas que se imponen a todo el mundo y que no tienen ningin
cardcter especifico: por ejemplo, tanto los estados dictato-

riales como los democraticos emplean aviones y ferrocarriles.

Rl .
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Srra. Ourver. — De acuerdo.

M. Magrrrain, — Pero se trata de la vida profunda y de
las ‘estructuras realmente tipicas de la ciudad en cuestion;
pienso que dicha ciudad responderia bajo formas nuevas, ori-
ginales, a las aspiraciones de lo que usted llamaria *‘la extrema
izquierda’ en tanto que dichas aspiraciones expresan necesi-
dades reales y realmente humanas. La forma seria nueva.
Creo, por ejemplo, que las soluciones de extrema izquierda
tienden fatal e inevitablemente a cierto estadismo porque el
pensamiento ‘‘de izquierda’’ no ha reducido las ilusiones libe-
rales v carece de estructuras filosoficas y morales que le per-
mitan defenderse de la tentacion y del peligro del estadismo.
Pues bien, en la sociedad en que pienso, no seria el Hstado,
sino agrupaciones de orden menos elevado —personas morales
autonomas— las que organizarian de raiz las libertades y la
actividad de los miembros de la ciudad; y la persona humana
deberia estar protegida contra la posible accion invasora de
esos mismos organismos; en este sentido la sociedad en que
pienso seria anti-estadista.

Srra. Oriver. — Democratica, mas bien.

M. MARITATN. — Si, si usted se refiere a una democracia
personalista; porque también la palabra demoecracia es sus-

ceptible de mil acepciones diversas. Creo que es preciso pu-

rificar la noeion de democracia de toda una ideologia que es
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una mitologia —aunque eficaz y sangrienta— que echa a per-
der y corrompe la intencién profunda recubierta por la pala-
bra democracia. Al hablar de esa mitologia plenso, por ejems-
plo, en la idea rousseanista de la voluntad general y del
““Contrato Social’’, con el principio fundamental de que el
hombre se ha de obedecer solo a &1 mismo, de donde se sigue
que para ser autor de la Ley cada cual debe entregar y aban-
donar su propia voluntad a la voluntad general. El mundo
moderno esta asqueado de estos mitos de Rousseau. No quiere
decir eso que se haya de abandonar algo més profundo y com-
pletamente real que existe en las aspiraciones demoeriiticas,
la intencion de que hablaba hace un instante, y que responde
al sentido de la dignidad de la persona humana, sentido que en
definitiva es de origen evangélico. Y no es solamente la per-
sona humana individual lo que hay que considerar aqui, sino
también ciertas fuerzas historicas colectivas que aspiran a la
personalidad.

SrrA, Quiver. — También quisiera saber, puesto que la
idea de justicia es tan honda en el eristianismo, por qué no se
ha escuchado jamas el llamado de Pio XI; jamas se infento
ponerlo en praectica. |

M. Marrraixy, — 3 El llamado? ;Qué llamado? Las en-

ciclicas han sido escuchadas.
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Sera. Ovriver. — Nunea se ha hecho un movimiento para
ponerlas en practiea.

M. Manrrary. — Ha habido un trabajo muy grande; seria
muy injusto desconocer el esfuerzo de lo gue se ha llamado
catolicismo social; las formaciones politicas nuevas a que as-
piro no se han realizado todavia, pero si algin dia se realizan
ello se debera al trabajo que se ha hecho en esos medios caté-
licos. Il movimiento social catolico esta inspirado en las en-
ciclicas pontificales y ha obtenido muchos resultados histéri-
cos muy importantes. Se ha trabajado mucho.

SrTA. Oniver. — Pero ahora los sindicatos cristianos es-
tan con los otros sindicatos.

M. Marrrain, —— Los sindicatos eristianos guardan entera

libertad de iniciativa.

SeTA. OLiver. — Estan unidos a los otros sindicatos.
M. Magriraix. — Por el contrario, ése es uno de los puntos

mas interesanfes de la situacion actual en Francia, y asi lo
ha reconocido el jefe del gobierno francés. Aqui entra en
juego el prinecipio de la libertad sindical; en ciertos casos los
sindicatos cristianos se encargan de negociar los contratos
colectivos, por ejemplo, porque se les considera representantes

de la mayoria de la profesion; en otros casos se encarga la

C. G. T. Los sindicatos eristianos han resistido al monopolio
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a que tendia la C. G. T. Intervienen en la vida econémica
segun su propio juicio.

SrTA. Oriver. — Pero Vd. mismo ha dicho que habian
hecho huelgas con los otros sindicatos.

M. Marrraiy., — Eran huelgas profesionales, absolutamen-
te justas en sus reivindicaciones. En efecto, ante ciertos ca-
sos adoptan idéntica actitud que los otros sindicatos, pero en
otros casos su actitud es muy diferente. Hay diversidad per-
fecta entre los dos y precisamente la existencia de los sindi-
catos cristianos es un elemento que podra desempeifiar papel
decisivo en la evolueion econdémiea. . .

SrrA. Oriver. — Pero sélo en Francia se ha producido ese
caso.

M. Marrrain, — En Bélgica, en Suiza, en Austria, en la
Alemania anterior a Hitler., Kspero que se produzea en todas
partes.

Sr. ArTUrOo OrzABAL QUixnTANA, — Iba a hacerle esta pre-
gunta, pero en cierto modo ha sido contestada ya, sobre el di-
lema o antinomia fascismo-comunismo: jno eree Vd. que se
frata mas bien de la antinomia fascismo-democracia, puesto
que el comunismo no existe ni siquiera en Rusia?

M. Maritaiy. — En Rusia la demoeracia existe aiin me-

nos que el comunismo.

Sr. OrzABan QuintTaxa. — No formulo esta pregunta por-
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que Vd. ha respondido ya en forma muy interesante. Pero un
problema que me parece importante es éste: me coloco en el
punto de vista democréitico, aunque naturalmente no es posi-
ble definir la democracia porque hay diversas concepciones y
no todo el mundo esta de acuerdo. Pero refiriéndose al em-
pleo de la fuerza Vd. ha dicho, y yo estoy plenamente de acuer-
do, que en rigor la fuerza no puede ni debe ser empleada sino
ecnando la persuasion, la razon, la inteligencia han fracasado
en su intento de introduecir lag transformaciones, de tener jus-
ticia, libertad, ete., ete. Y Vd. dijo que concebia por ejemplo
como perfectamente legitimo el empleo de la fuerza para im.
pedir un golpe de estado comunista. Muy bien. Quisiera
preguntarle si también considera legitimo el empleo de la fuer-
za para impedir un golpe de estado fascista.

M. Marrrain, — Claro que si, eso cae de su peso; los ciu-
dadanos tienen el deber de emplear la fuerza para impedir una
agresion iniciada.

Sr. OrziBan QuinTana. — Para pagar en la misma mo-
neda.

M. Marirain, — No para pagar en la misma moneda, sino
para mantener el orden existente, representado por el gobier-
no legal ante una amenaza que — repito — no es una simple
amenaza temida a distancia sino una agresion de hecho.

Sk, OrzABaL QuinTAaNA., — Como seria el caso de Espaiia,
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y el de Francia si el eoronel de la Roque derribara mafiana
el gobierno francés legal.

M. Marrrary. — No es mi intencién examinar aqui estos
casos particulares.

Sr. OrzABAL QUINTANA., — Perfectampente. He leido la
Carta y es una gran satisfaccién para mi que Vd. no se oponga
s0lo al eomunismo sino también al fascismo. Pero ahora una
cuestion muy importante: Vd. ha dicho que no estd de acuer-
do con la guerra preventiva. Kvidentemente éste es un punto
que no provocara muchas discusiones porque no ereo que haya
aqui muchos partidaries de la gunerra preventiva.

M. Marirain. — Observe que desde el punto de vista ma-
quiavélico, s1 no se comprende que la politica estd subordina-
da a la moral intrinsecamente y por si misma, la teoria de la
guerra preventiva tiene.defensa porque se podria deeir: aqui
tenemos personas que denfro de veinte afios seran mas peli-
grosas y quiza invencibles; pues bien, hagamos la guerra pre-
ventiva. Nosotros contestamos: no. KEso seria injusto y la
injusticia nunca es buena. KEste es uno de los puntos en que
las exigencias morales se imponen para determinar una poli-
iica que en definitiva y cabalmente porque es justa es politi-

camente mejor y méas sabia; pero para ver estas cosas se ne-

cesita un acto muy elevado de la razon.

Sr. OrziBan Quintana. — Quisiera interrogarle, a propo-
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sito de esto, sobre las formas de violencia contra la violencia

| que se retinen bajo la denominacién general de seguridad co-
lectiva. Hablo sobre todo del pacto de la Sociedad de las Na-
ciones v en especial del articulo 16 sobre las sanciones. Fe-
lizmente no estamos aqui en el XIV Congreso de los P. E. N.

| Olubs v ereo que se puede hablar de las sanciones sin que na-
die se enfurezca.

| M. Marmraiy. — Kl Sr. Ungaretti esta presente; no hay
que ofenderle,

h Sr. Orzisan Quintana. — Le pregunto si esta Vd. de

acuerdo con el gistema segun el cual todos los paises que quie-
J___ ren la paz, que quieren el mantenimiento del ‘‘statu quo’’ de-
ben unirse entre si para mantener dicha paz hasta por medio
' de la fuerza econémica y aun de la militar si fuera necesario,
es decir, si estd Vd. de acuerdo con el principio de la Sociedad
de las Naciones y de la seguridad colectiva.

M. Marrrain. — Iise no es mi terreno, vaellaria en res-
ponderle aqui. La Sociedad de las Naclones representa un
germen de valor preciosisimo, el germen de una organizacion
juridica de los Estados para instituir una comunidad efectiva
y una paz durable entre ellos, pero al mismo tiempo tiene mu-
chos defectos graves y padece de la mentira general de nues.

tra civilizacion. Lo que importa considerar ante todo es la

| eficacia de los medios tomados en cuenta para garantizar la
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paz. Se trata de saber qué es eficaz de veras para mantener
la paz, v sobre este tema podemos discutir; el ejemplo de las
sanciones contra Italia no ha demostrado que ese medio tenga
mucha eficacia. Por el contrario. Cierto es que si desde el

comienzo todo el mundo se hubiese mostrado unanimemente

resuelto a impedir una agresiéon contra Etiopia (y si antes de
esto se hublera acordado mas justicia a Italia) el recurso de
las sanciones o, mas exactamente, el de una amenaza suficien-
temente enérgica de las sanciones, quizd se hubiera mostrado
eficaz. Los especialistas diseuten la materia. La cuestién
exigiria un estudio particular sobre este punto: ;Qué es lo
realmente eficaz para mantener la paz?

Sr. Pavn Conquer. — Quisiera preguntarle: jLa ciudad
cristiana remite el problema de la seguridad ecolectiva a la
cuestion de armamentos? Y sobre todo, jqué podriamos pen-
sar, nosotros, los eristianos, que fuese nuestro deber en cuanto
a los armamentos, frente a otros paises, en el caso que pueda

formarse una ciudad eristiana?

M. Marrrarn, — HEsta ciudad no esta creada todavia, nues-
tro problema es hacerla. Por el momento se encuentra Vd.
en un mundo que estd en una especie de agonia; ante cada
conciencia se plantean problemas particulares sobre los mejo-

res medios de mantener la paz en este mundo en que vivimos.

Sr. Coxquer. — Precisamente ceuando Vd. habla de la
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transformacion de las minorias, de una nueva organizacion
politica, es preciso, segin creo, considerar ya el problema pri-
mordial de la guerra, un problema que para nosotros los jo-
venes es verdaderamente angustioso; y es el que en general

se plantea.

M. Marrrary. — Es cierto que una nueva guerra seria una
catdstrofe inimaginable y que es preciso hacerlo todo para
impedirla. Con que se le diera a la juventud diez anos, la ju-
ventud podria transformar las condiciones del mundo. La
guerra aniquilaria esta esperanza, es un monstruo que quiere
aniquilar a la juventud. Soélo que el problema de la guerra
esta vinculado a toda una masa de problemas generales, eco-
nomicos y sociales; no se le puede aislar de ese contexto.
Considere Vd. el ejemplo de Leén Blum, que es partidario de
una politica de desarme, de la paz desarmada, segtin ha decla-
rado él mismo en Ginebra; pero frente a las necesidades his-
toricas estd actualmente obligado a armar a su pais. Asi,
pues, no es posible dar una respuesta universal; en todas par-
tes la respuesta depende de las condiciones en que uno se ha-
lla. 3 Vd. eree que se puede dar una respuesta en principio,
universal? 3O lo que Vd. plantea es el problema de la obje-

cion de conciencia? Es sabido que sélo cuando estd segura de

la tnjusticia de una guerra la conciencia puede y debe negarse

a cooperar en ella.
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Se. Conquer. — No planteo la objecién de coneciencia en
el sentido eristiano porque no creo que pueda influir en nos-
otros los ecristianos. El problema que planteo es éste: en
tanto que cristianos, en tanto que personas creadas por Jesu-
cristo, exisle para nosotros el gran problema de la guerra.
Frente a este problema que todos los partidos actuales disen-
ten, jqué posicion debemos tomar nosotros los eristianos v,

ante todo, jeudl debe ser nuestro sentimiento personal?

M. Marrrain, — Pues impedir la guerra, pero adoptando
para ¢llo los medios eficaces. Por ejemplo, decir de manera
algo simplista: ““puesto que no queremos la guerra rechaza-

mos todo armamento?’

seria una ilusion, a mi parecer; porque
en ciertos casos la nacion mas pacifica del mundo puede verse
obligada a armarse. Naturalmente, hablando en general, la
politiea extremista de armamentos es funesta, pero jeéomo im-
pedirla sino mediante acuerdos internacionales? Y éstos no
son cosa facil si se debe tratar con gente que tiene en vista el
prestigio v que juzga la guerra como algo bueno en si. Nos
encontramos frente a condiciones no creadas por nosotros, pe-
ro el: problema, la tarea esencial que se impone a la juventud
cristiana es hacer imposible la guerra. IEn esto estoy de acuer-
do con Vd.; es lo primero que hay que hacer. Desgraeiada-
mente no puedo proporcionarle una panacea. Hay que ejer-

cer influencia en todos los frentes; por una propaganda in-
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cesante y por la ereacion de centros como los que recomienda
Aldous Huxley; pero esto no basta: es necesario hacer presion
sobre la politica de las naciones para obtener en todos los pro-
blemas reales v especialmente en los econémicos, y a pesar de
los intereses egoistas del gran capitalismo, una ayuda mutua

entre ellas.

Sr. Favstivno Joree. — A proposito de las reabsorciones
de las fuerzas izquierdistas con lo que Vd. ha llamado el ter-
cer partido, jqué relacion hay entre este problema y el pro-
blema del determinismo v del libre albedrio?

M. Marrrarn. — Creo en la existencia del libre albedrio,
pero en la historia no sélo hay que tener en cuenta los senti-
mientos colectivos que arrastran al hombre comin, sino tam-
bién las condiciones determinadas por el pasado. Istas con-
diciones — estas fatalidades a veces — dependen en 1ltima
ingtancia de actos libres afirmados en otros tiempos y que pro-
ducen su fruto como por una especie de Karma. La historia
humana esta hecha de tales fruetificaciones. La libertad es
libertad sujeta a trabas y compromisgos; pero creo que su cam-
po es mucho mayor de lo que se piensa. Pese a las fatalidades
que arrastra consigo, la historia es mas plastica de lo que ge-
neralmente imaginamos. Creo que damos una proporeién de-

maslado grande a la determinacion histériea porque vemos lo

que es, no lo que podria haber sido, y porque renunciamos mu-

S
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chas veces a usar nuestra libertad: si se signe de cerca los
acontecimientos, se ve que a menudo causas muy pequeiias de-
bidas a la iniciativa de un hombre o de un grupo reducido han
modificado el proceso de las fuerzas histéricas; de suerte que
no creo se pueda contestar a su pregunta decidiendo por el
determinismo o por la libertad sino més bien comprendiendo
que la libertad es libertad doliente aplicada a saeudir el yugo
de las fatalidades. Y cuanto més alejado estd el fin propues-
to, mas juego tiene la libertad, porque, con mucha frecuencia,
en lo que toca al momento actual los juegos va estin hechos y
las fatalidades desencadenadas, y se precisa un esfuerzo mu-
cho mayor para imponer entonces a los acontecimientos la li-
bertad humana que para preparar desde lejos las condiciones
que permitiran mas tarde una orientacién nueva de la historia.
La cuestion del tiempo, de la duracién, tiene gran importancia
en esto, y cuanto méas se desconoce tal importancia, mas nos
abandonamos de hecho a cierto determinismo histérico. En
general, practicamente somos demasiado deterministas y no

sabemos confiar en las fuerzas de la libertad.

Se. JorGe. — En el mismo sentido pregunto si hay oposi-
cion irreducible desde el punto de vista filoséfico entre idea-
lismo y materialismo.

M. Marrrain, — Es un problema inmenso. No sé a qué

materialismo se refiere Vd.
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Sr. Jorge. — Hablo del materialismo historico.

M. Marrraiy. — En el libro a que he aludido (Humanisme
Intégral) procuré responder a esta pregunta. Un filésofo
puede tener intuiciones verdaderas y conceptualizarlas en un
sistema falso. Marx era hegeliano, y eso le perdié. Vid in-
{ensamente la importancia esencial de lo que llamamos causa-
lidad material en la historia; a mi modo de ver, ésa es su in-
tuicion central, pero hizo de la causalidad material la wunica
o la principal causalidad, y reabsorbio en la realidad, historica
y particularmente en el proceso econémico, la dialéctica hege-
liana que siempre y a pesar de todo seguira siendo una clave
falsa, una seudo explicaciéon fullera, y todo esto constituye un
sistema que es lisa y llanamente falso. Kl sistema es falso y
falsa la conceptualizacion; pero un aristotélico podria des-
prender en forma nueva, dentro de una doctrina sustancial-
mente nueva, las verdades que Marx mmtuyo y en particular la

verdad de la importancia de la causalidad material en la his-

toria.

Sr. Jorge. — jNo cree Vd. en la influencia del hegelia-
111smo ?

M. Magirary. — Si. Y la deploro. KEsta influencia do-

mina la mayor parte de los sistemas sociales o politicos con-

temporaneos, marxistas y antimarxistas. Hs inmensa, y a mi

entender inmensamente enganosa.
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Sr. Jorge. — Una pregunta a propoésito de la Carta sobre

la independencia: el filosofo como tal jno puede penetrar en
la variabilidad de lo singular? En la Carta sobre la indepen-
dencia, M. Maritain dice que el filosofo no debe penetrar en
la variabilidad de lo singular. Pregunto entonces como puede
penetrar, eémo analiza, eomo estudia su filosofia si omite la
variabilidad de lo singular y del analisis de todos los fenome-

NOS.

M. Marirain. — Enecantado de que me plantee Vd. pro-
blemas tan genuinamente filoséficos. Para responder conve-
nientemente serd preciso distinguir lo que en nuestro lenguaje
tomista llamamos la ciencia practica y la prudencia. La cien-
cia practica es una orientacién de la inteligencia con sus ver-
dades universales v demostrables hacia lo singular, hacia la
variabilidad de lo singular, de que Vd. habla; se acerca todo
lo posible a éste y es ecapaz de dar leyes vialidas aun para los
casos individuales, ecomo un médico puede dar reglas genera-
les de terapéutica con respecto a tales o cunales casos o como
San Juan de la Cruz da reglas practicas para la conducta es
piritual. Ahi tiene Vd. una consideracion efectiva de lo sin-
gular v de lo individual. Pero a los ojos de un tomista esto
no llega tedavia a lo individual como tal. Hay todavia un paso
aue dar porque asi que se halla Vd. en lo individual eomo tal,

en lo singnlar como tal, va no es més una ciencia lo que esta
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en juego. ks lo que los tomistas llaman la virtud de pruden-
cig, v es una virtud a la vez moral e intelectual porque exige
la, rectificacion de la voluntad. Si la voluntad no es recta, es
imutil saber muchisimas verdades: se caera en error. Mire
Vd.: en el leve intervalo entre la ciencia practica, que encara
le singular, pero en forma todavia abstracta, aunque lo mas
completa posible para uma ciencia, y la consideracion entera-
mente concreta de la prudencia, estriba la diversidad entre la
actitud del filésofo y la del politico.

Sr. JorgeE. — Pero en este punto de vista se hallaria e]
materialismo de Feuerbach, que es un materialismo abstracto,

no concreto.

M. Marirain, — Kl materialismo de Feuerbach se presen-
taba como una critica de la religion y se referia a lo que él
llamaba ‘‘la enajenacion de la conciencia’’. No era su obje-
tivo interpretar el curso concreto de la historia. Lo que hizo

Marx fué invertir este materialismo y aplicarlo a la materia

social, v ereo que en esto Marx hacia labor de filosofo — de
{116s0f ngana, pero de filésofo por 1 MOS8
11losofo que se engana, pero de filésofo por lo menos — en

tanto que da una ensenanza y no se coloca en el plano mismo

de la aecion.

Sr. Jorge. — jHasta qué punto se puede hablar de liber-

tad e inteligencia en el momento que atravesamos? Es una pre-
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gunta que queria hacerle, pero Vd. ya la contesté en su res-
puesta sobre el determinismo.

Rev. P. Leoxarpo Castenpanti. — A propésito de su alu-
sion muy interesante y muy exacta a la Argentina, ha hablado
Vd. de la formacién de euadros politicos, eulturales, sociales,
intelectuales. Es muy dificil. Hay muchisimo que hacer aqui.
En relacién con esto me pregunto si la toma y la posesién del
poder no podria ser aqui la eondicién previa al trabajo eficaz
en la formacion de dichos cuadros. KEs un problema bastante
complejo y que divide mucho las opiniones. Vd. ha hablado
en uno de sus libros de la féormula ‘“‘politica ante todo’?, de si
el derecho de la fuerza es legitimo como férmula politica.

M. Marrrain, — Proeuré demostrar qué es lo que se puede
salvar de esta formula en una interpretacion benévola, pero
creo en definitiva que es decididamente mala. Si se puede de-
fender desde cierto punto de vista, es en tanto que la palabra
politica tiene sentido mucho mas amplio y méas hondo que el
que le dan los secuaces de Maurras y en tanto que designa
precisamente algo distinto de la toma del poder o del golpe de
fuerza.

P. CasreLLaxt. — M. Maritain, suponga esto: dentro de
un estado de desorden institucional no es posible trabajar en
un apostolado fecundo y eficaz sin una reforma profunda de

las instituciones politicas.
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M. Marrrain, — Vd. habla de apostolado, que es de orden
trascendente; es indudable que las condiciones sociales vy
politicas constituyen un ambiente muy importante para él, pe-
ro seria absurdo hacer de esas condiciones, y sobre todo de un
cambio de personal del gobierno, la razon primera o prinecipal
de su eficacia. Vd. habla de los cuadros intelectuales y poli-
ticos a los que yo aludia; pero yo dije precisamente que la
formacion de estos cuadros es mas importante que la de un
poder fuerte. Las causas se rigen unas a otras, estan en ac-
cion reeciproca; sin embargo la cuestion de la toma del poder
no se presenta normalmente ante fodo; es la conclusion — a
veces violenta — de todo un trabajo de maduracion. Sin los
cuadros de que hablamos, ella nos deja en las apariencias, ocu-
pados en lo artificial y despético. No desconozeo la impor-
tanecia politica de un poder fuerte; pero hacer de eso lo prin-
cipal de la obra politica, la inica esperanza, sobre todo cuan-
do se es cristiano y se tiene en el terreno politico mismo la
mision de un trabajo vitalmente, intrinsecamente cristiano, es
miserable y engafioso. Y ademads si, como Vd. parece creer,
se trata de aduenarse del poder por la violencia, por un golpe
de estado de estilo fascista, entonces, segiin acabo de decir, se
va directamente a la guerra civil, y si se es catélico, con tal

proceder se corre el peligro de ‘‘hacer blasfemar del nombre

de Cristo entre los hombres’’.
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P. Casrenrani, — Kl caso conereto es éste: suponga que
en la Argentina la medicacion de sostén seria muy posible y
muy urgente mientras que la medieacion heroica es tan lejana.
; isto no justificaria en buena parte que los catdlicos entraran
en partidos politicos en lugar de formar agrupaciones que as-
piran a una aceiéon tan remota y no tan necesaria?

M. Marrrain, — Precisamente contra esta manera de ver
procuré ponerles en guardia, porque hay en ella una inmensa
ilusion. Creo que este alistarse en partidos politicos sin re-
novacion intima no hace mas que perpetuar el mal e impedir
la formacion de fuerzas nuevas que todos los paises necesitan
actualmente. Si el objetivo final de lo que he llamado medi-
cacion heroica es lejano, si esta medicacion no sacrifica el por-
venir al presente, es con todo activa v eficaz desde el momento
presente. En cuanto a una medicacion de sostén que recurre
a la guerra civil, no es una medicacién de sostén sino de des-
{ruceion. La tnieca medicacion de sostén que no frae apare-
jada la guerra ni la destruccion es el tercer partido. Y lo que
es necesario siempre v por encima de todo, es que los cristia-
nos den en todas partes testimonio del espiritu al que perte-
recen.

Sr. Juax Esreunicn. — Quisiera volver al centro de sm
exposicion., No quiero pedir aclaraciones y le diré por qué:

porgue creo que su actitud y su posicion es tan clara por lo
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que Vd. ha dicho, que lo inico que queda es sacar las conse-
euencias. Tampoco quisiera abusar de su autoridad tan con-

siderable para atraerle a mi partido.

M. Marrraiy. — Se lo agradezco muchisimo.
Sr. Bsrerricn. — Lo que quiero es exponer ante Vd. mi

angustia. Hace mucho que como intelectual y como patriota
vive en la angustia, en la angustia que sienten todos los eris-
tianos, pero que ademas estd determinada por otros proble-
mas. Pues bien, Vd. ha planteado una de esas primeras an-
gustias, porque en realidad veo en su exposicion dos ordenes
de problemas; un primer orden: Vd. habla siempre de la
necesidad de un nuevo cristianismo, de una nueva cristiandad,
de una nueva cindad de Dios. Y hasta condena en cierto mo-
Jdo los eristianismos, en plural, que han existido.

M. Mariraiy. — No. Procuro situar las cosas historica-
mente; pienso que ciertas cosas han sido experiencias que era
preeiso hacer; sin desconocer las tareas de la civilizacion me-
dieval, 8é su admirable grandeza; aun el empleo de los medios
humanos y politicos, la rigidez y la violenecia del tiempo de
la Contrarreforma eran experiencias necesarias. Creo que se
han hecho v que hay que pasar a oire cosa. No se trata de
condenarlas.

Sr. EsteLricn. — Hay un problema que me preocupa des-

de ‘un punto de vista completamente’ desinteresado, un pro-
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blema que yo me planteo como si hablase cONmigo mismo.
Siempre me digo a mi mismo, no para hacer propaganda o
polémica, en lo que concierne al eristianismo: no tenemos aho-
ra una buena cristiandad. Quiza no la tendremos jamas. Es
un ideal, lo comprendo; pero hay realizaciones en nombre de
este ideal. ;Qué valor siguen teniendo tales realizaciones
para la actualidad como experiencia histérica? ;O es que
cuando pedimos una nueva cristiandad, en el fondo todos los
que la pedimos — mno hablo de Vd. — por ese solo hecho
hacemos la critica de la eristiandad que ha existido hasta
ahora? j;Quizd no ha existido el cristianismo més que en la
figura del Protagonista y de algunos de sus diseipulos en el
tiempo? Formulo estas preguntas porque tienen extraordi-
naria importancia, primero para los cristianos y luego para
todos los demés. Evidentemente un cristiano jamés querra
trabajar sino para si: tiene interés en difundir la verdad
cristiana a todos los demis y por eso en estas cuestiones
es preciso colocarnos no sélo en el punto de vista interior de
la comunidad ecristiana, sino también en el punto de vista
exterior de los que no son eristianos, y hay evidentemente
una dialéetica, si puede decirse, distinta para los que son
cristianos, encaminada a sefialarles su deber, y otra para los
que no lo son. Lo cual quiere decir, por consiguiente, que

hay que plantear el problema de la validez del ecristianismo
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en la hora actual e insistir en ello, porque encontrara Vd. ob-
jeciones por todas partes. Hay personas que le diran dentro
del orden politico: hace casi dos mil afios que nuestra huma-
nidad de Occidente intenta llevar el eristianismo a la vida real.

M. Magrrrain. — De todas maneras no olvide que desde el
siglo XV las fuerzas adversas al cristianismo han funcionado
con todo su poder. Soy el primero en criticar las flaquezas
y omisiones del mundo ecristiano, pero también se debe tener
en cuenta los obstaculos opuestos por las energias antieristia-
nas al desarrollo del eristianismo en el plano temporal, social
y politico.

Sr. HsteLrica. — Una pregunta importante. Un nuevo
cristianismo jdebe ser un retorno al cristianismo que existié
en la Edad Media?

M. Marmrain. — Una nueva cristiandad no seria en abso-
luto un retorno a la eristiandad medieval.

Sr. EsterriceE. — Aqui mi dialéetica tiene cierta ambicién
de ser socratica. Yo no digo que a mi modo de ver no hay
otro cristianismo que el que ha existido en la Edad Media,
no. Procuro sacar consecuencias tanto de su exposicion como
de lo que estamos diciendo ahora. Asi, pues, si no se trata

de volver a un tipo de eristianismo. ..

M. Marmramy, — Digamos mejor de cristiandad.

Sr. Esreirica. — KEs simple cuestion de lenguaje; nos
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entendemos; si no nos entendemos estamos perdidos. Y aun-
que se diga una palabra que no sea la exacta, espero de la
inteligencia de todos que si he empleado un adverbio o un
sustantivo que no es exacto desde el punto de vista léxico, se

le sustituya mentalmente por el exacto. Y andaremos por

el buen camino.

M. Mariraiy, — Muy bien.

Sk. KsteLricH. — Asi, pues, se trataria de una mueva eris-
tiandad. Creo que queda flotando toda una serie de dudas
provocadas por el nembre mismo de cristiandad. Pero quie-
ro volver a otro asunto, ¢l del humanismo. Vd. habla — y
en eso estoy con Vd.: lo digo para mi orgullo personal —
Vid. habla de un humanismo, de una nueva eristiandad que
realizara el humanismo integral; y en esto estamos de aenerdo,
porque en esto por lo menos me coloco en el punto de vista
del humanista todavia no eristiano, el cual necesita también

un' nuevo humanismo, pero no eree que ¢l nuevo humanismo

pueda realizarse sin que se torne totalitario y para que se

torne totalitario es evidente que deben caber en él no sélo to-
dos log valores historicos de todos“los humanismos, gino tam-
bién'la medida de todos los valores de conciencia; ereo que
por aqui vamos bien para obtener de este nuevo estado un

camino por el que han ido todos los que estan prontos a oen-

parse como hombres del problema central de la eultura, es
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decir, del humanismo, que es un conjunto de problemas gene-
ales que abarcan toda la tierra, el pasado y el futuro.

Ahora pasemos a otro problema, el segundo problema
central. En sus observaciones sobre la realidad actual en
Francia, Vd. ha seiialado que se atribuye cierta importanecia a
todo lo producido por la mecdnica de las luchas politicas; y
ha notado que en cierto pais — Francia — cuando se pro-
voea un movimiento de acercamiento a un partido A, como

1eaccion espontianea, natural, casi mecanica, diria yo, nevita-

blemente. ..
M. Marrrain. -— Refleja.
Sr. EsrerricHE. — ...refleja, aparece un frente B; y Vd.

oxamina el caso en Francia y condena la aparicion del frente
A en tanto que provoca el frente B y de la misma manera
condena el frente B que con su existencia provoca el frente
A, como ha sucedido en otros lugares que no cito. Se trata,
pues, de condenar el comunismo o el fascismo como regimen
totalitario. Estoy absolutamente de acuerdo, porque lo que
nds me interesa es que en un estado totalitario es muy difieil
que el hombre sea total. Pero como franceses y como cris-
tianos nos encontramos frente a un problema. Y como eris.
tiano v como francés Vd. condena desde el punto de visia

filog6fico el frente A v el frente B. j;Por qué? Porque exis-

ten, y Vd. sabe por el ejemplo de otros paises y de otros
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lugares que, cuando determinan el estado de guerra civil, dicho
estado, que comienza por ser normal, acaba por convertirse
en una realidad brutal. Y Vd. quiere evitar esto y para evi-
tarlo preconiza la creacién de un tercer partido de inspiracién
cristiana aunque no es imprescindible que todos sus parti-

[
&

darios. ..

M. Marrraix, — He separado el tercer partido de las
nuevas formaciones politicas de cardcter mucho més revolu-
clionario, cuyo nacimiento ansio; a mi parecer estas nuevas
formaciones son las que particularmente deben ser de inspi
racion cristiana.

Sr. EsTELRICH. — Procuro explicarme a mi mismo su posi-
cion y la expongo sélo con el fin de verificarme a mi mismo.
Asi, pues, en lo que concierne a Francia la posicién de Vd. es
muy clara: existen dos frentes, hace falta un tercero que res-
tablezea la armonia interior del pais bajo el signo del eristia-

nismo.

M. Marrrary, — No digamos “‘bajo el signo del cristia-
nismo’’ refiriéndonos al tercer partido, puesto que se trata de
una solucion inmediata.,

Sr. Esterricr. — Es lo mismo, porque voy a ofra cosa.
Hay naciones en que ya se ha ido mas allA de la situacién
francesa y hay otras — Vd. ha citado la Argentina — que

estan mas aca de la situacién francesa. Vd. sefialéd los deberes
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para un francés cristiano, patriota, en lo que concierne a Fran-
cia; luchar contra los dos frentes es una posicién muy des-
agradable, pero en fin es la que tiene razén, segiin dice Vd.,
y hay que mantenerse en esta actitud. Pero ahora planteo
dos problemas: dos que estin méas alli y no han podido evitar
la guerra civil, los mismos que han trabajado durante afios
y anos por evitarlo y no han triunfado, como no se triunfa
en tantas cosas, jcual es su deber en el momento actual de
transicion? ;Al lado del frente A que no coincide con su
pensamiento o con el frente B que tampoco coincide con sus
ideales? He aqui un problema angustioso.

M. Marrrary. — En efecto, es un problema muy angus-
tioso...
Sr. EsreLrica. — Al cual responden con claridad mara.

villosa todos los que no tienen esa angustia en el alma.

M. Magriraiy. — Una vez desencadenada la desgracia,
solo quedan cuestiones individuales, que dependen de la posi-
cion moral y de la perspectiva propia de cada uno, y a las que
. seria Injusto querer dar respuesta universal. En tales mo-
mentos cada cual va, en la noche, adonde su conciencia le lleva.
Puedo imaginar lo que personalmente habria deseado hacer
1 en semejante caso y por qué motivos; pero no podria juzgar
la conciencia de Unamuno ni la de Bergamin. (*)

(") Unamuno se incliné hacia los rebeldes al comienzo de la revolueidn,
aunque estd hoy bajo custodia en Salamanca a raiz de sus declaraciones poste-

riores denunciando la falta de espiritualidad de dicho movimiento. E1 Direetor

de Cruz y faya, Bergamin, eseritor catélico, es el Jefe de la Alianza de los Inte-
lectuales Antifascistas.
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Sr. EsterLricH. — Ks muy interesante, querido maestro,

observar que seria-injusto fijar una regla general. KEs tam-
bién una manera de sefialar un deber. Pero hay otros pai-
ses — no quiero aludir a la Argentina sino con la misma
reserva con la que habld Vd. Aqui no existen todavia esas
formaciones, aunque ya se puedan bosquejar, porque en el
mundo moderno v en determinados paises hay cierta tenden-
cia a la polarizacién. Vd. eree que la Argentina como grupo
social y como nacién tiene interés en no desmennzarse. jQue
remedio se podria aconsejar en el estado actual para que esto
no sucediera? Me admira comprobar ciertas observaciones
que coinciden con otras que he hecho desde distintos puntos
de vista: observo que si la Argentina es ahora todavia lo que
se podria llamar una repiiblica patricia, no hay todavia un
pueblo como nacién plena. Tista formacion no existe. Se tra-
{a de no provocar el desmenuzamiento; por tanto hay que dar
una doctrina, v no solamente legal; pero es preciso que haya
una inteligencia muy cultivada para dirigir esta republica
patricia que serd lo que Dios le destina en la historia. Creo
pues, que esto presenta un gran tema de reflexion a los argen-
tinos. Observo, quizds me engafio, que entre la forma del es-
tado, la direccién de los asuntos del estado en esta republica y

lo que podria decirse la inteligencia tomada en conjunto o en

sus earacteristicas més bien intelectuales y culturales, hay un
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prncés:} de separacién. Para los argentinos, en un momento
dado, observo que la republica estd en perfecto acuerdo con
los representantes del pensamiento. En otro momento (lo
he observado también en mi pais) llega un instante en que los
cuadros constitucionales del estado marchan por su cuenta, y
por otro lado tenemos la parte creadora de la inteligencia, que
se ha qﬁedadu fuera. Creo que se les plantea a los argentinos

un problema de fusién entre esos dos elementos.

M. Marrraiy. — Desgraciadamente debo abrewviar...
Sra. Vieroria Ocamro. — Tengo una sola pregunta que

hacerle. j;No cree Vd. que hay hoy muchas personas que no
tienen fe pero que en el fondo del corazén son cristianas y
que estan fuera de la Iglesia?

M. Marmrain. — Hay almas naturalmente cristianas. So-
bre todo en este momento hay muchas almas que son cristianas
sin saberlo o que quisieran serlo y se ven detenidas por obs-
taculos sociales.

Sra. Vicrtoria Ocamrpo. — ;Y que hay muechas personas
que estan dentro de la Iglesia y no son cristianas?

M. Magmirain, — Claro que si, con toda seguridad. Kl
catecismo enseiia que entre los que pertenecen visiblemente a
la Telesia hay buenos y malos, hay almas que aceptan el Evan-

gelio y almas que lo rechazan. En cunanto a los que no per-

tenecen a la Iglesia sino invisiblemente o, como suele decirse,
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los que forman parte del ‘“alma de la Iglesia’’, sin saberlo
participan de la fe y de la vida de ella. Vd. piensa en ellos
al hablar de las personas que en el fondo del corazon son
cristianas o aspiran a serlo y que no estin visiblemente den-
tro de la Iglesia. Supongo que con esto no se dan por satis-
fechos con su buen corazén ni se tienen por mas cristianos

que los cristianos, lo que seria una especie de fariseismo al

revés. ‘‘Nadie sabe si es digno de amor o de odio?’’,




De fierro,

de encorvados tirantes de enorme fierro tiene que ser la noche,
para que no la revienten y la desfonden

las muchas cosas que mis abarrotados ojos han visto,

las duras cosas que insoportablemente la pueblan.

Mi cuerpo ha fatigado los niveles, las temperaturas, las luces:
en vagones de largo ferrocarri,

en un banquete de hombres que se aborrecen,

en el filo mellado de los suburbios,

en una quinta calurosa de estatuas humedas,

en la noche repleta donde abundan el caballo y el hombre.

El universo de esta npchﬂ tiene la vastedad
del olvido, y la precision de la fiebre.

En vano quiero distraerme del cuerpo
y del desvelo de un espejo incesante
que lo prodiga y que lo acecha
de la casa que repite sus patios
y del mundo que sigue hasta un despedazado arrabal
de callejones donde el viento se cansa y de barro torpe.

En vano espero
las desimtegraciones y los simbolos que preceden al suetio.
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Stgue la historia universal:
los rumbos mwnucrosos de la muerte en las caries dentales,
la circulacion de mi sangre y de los planetas.

(He odiado el agua crapulosa de un charco,
he aborrecido en el atardecer el canto del pajaro).

Las fatigadas leguas wmcesantes del suburbio del Sur,
leguas de pampa basurera y obscena, leguas de execracion,
no se quieren ir del recuerdo.

Lotes anegadizos, ranchos en montén como perros, charcos de

| plata fétida:
soy el aborrecible centinela de esas colocaciones inmoviles.

Alambre, terraplenes, papeles muerios, sobras de Buenos Aires.

C'reo esta noche en la terrible inmortalidad :

Hr"H_r;_?EH. hombre ha mucrto en el .-"-fr*mpn, H.fj;ﬁ.'”.!rx m.uljf*r, -H.{H‘f}[;j}.
| materto,

porque esta inewtable realidad de fierro y de barro

tiene que atravesar la imdiferencia de cuantos estén dormidos o
| muertos

—aunque se ocidten en la corrupcion y en los siglos —

y condenarlos a vigilia espantosa.

Toscas nubes color borra de vwmo mfamaran el cielo;
amanecera e mis parpados apretados.

1986, Adrogué.

JORGE LUIS BORGES

PEE
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I. La crisis del pensamienio occidental, — 1I. Orden
| sucial y orden existencial., — 111, Grden personal y orden
cxistencial.

LA CRISIS DEL PENSAMIENTO OCCIDENTAL

i

A decir verdad, no hay ecrisis del espiritu; no hay miais que una
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a su punto més agudo con el eristianismo, que intenté la paradoja de

injertar en las categorias de una razon desencarnada la tinica realidad

de un Dios hecho hombre. Santo Tomas apareciéo ante el pensamiento
cristiano como aquel que llegd a eristianizar los viejos habitos hereda- 1
dos de los griegos. Pero nadie podra lograr que cese el malentendido
inicial v que el malestar se convierta en alegria espiritual. El pensa-
miento oceidental se ha elaborado al borde de la realidad y el pensa-
miento ecristiano, en lo que concierne al occidente, ha enfrado en él

jnego. El pensamiento moderno es el resuliado de este ‘‘maldon’’

inieial., 1
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Perdonadme si soy oscuro. Para semejante tema el pensamiento
de un solo hombre es insuficiente, y yo me encuentro terriblemente
solo contra una tradicién milenaria. Espero de vosotros la colaboracién
indispensable para este trabajo que asusta, pero que es necesario. En
efecto, creo que no se puede ayudar a que se salve el mundo de hoy
sino aportandole un mensaje que no sea un compromiso con los viejos
prejuicios y los viejos hébitos del espiritu.

Y por cierto que lo que os digo aqui merece ser examinado con el
mayor escripulo y que seria imprudente proponer al mundo un eam-
bio radical en sus maneras de ser. Dejad, pues, que las viejas dispu-
tas lo diviertan todavia; pero sabed que todo esto estd muerto y que
la llama de los sistemas brilla como una bujia en un eréneo vacio.
Prestad vuestra atencién mis bien a los jovenes brotes que surgen
vigorosos al pie del drbol afioso. Asi va el mundo. De la muerte sur-
ge la vida. Y la envoltura de las generaciones se extenderi sobre una
multitud de cadéveres.

No veéis en estas lecciones una intencién polémica, sino un esfuer-
zo al que he sido conducido por una exigencia de conciencia. Cuando
me puse a redactarlas, mi ya anunciado curso sobre Plotino, estaba
muy adelantado, pero algo urgente y a lo que he debido obedecer me
ha condueido al esfuerzo cuyos resultados y esbozos os ofrezeo en estas
paginas.

II

Se ha dicho hasta la saciedad que el papel del filésofo consistia
en contemplar las esencias, es decir, las coyunturas del ser que aparecen
en el orden de las cosas. Lo cual no puede dar lugar a ninguna dis-
cusiéon, pero exige cuando menos algunas explicaciones. Temo mucho,

-
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en efecto, que de este modo la filosofia no se resuelva en una geometria
del espiritu. Me gustaria ver las cosas de mds cerca, si es posible.
Sospecho que el filosofo ha conducido la filosofia hasta tomar forma
y alma religiosas, por una parte; y por otra, que la ha conduecido
hasta tomar forma y alma cientificas.

Los dos errores de la filosofia contemporinea — y a decir verdad,
de toda la filosofia occidental desde siempre — consisten en confundir
la Sabiduria que la constituye con esos dos 6rdenes, religioso y cienti-
fico. Seria para mi una alegria poder ofrecer a vuestros espiritus
algunas notas que fuesen objeto de una meditacion clarificadora ¥
saludable.

II1

El mundo moderno sufre de confusiéon. La razén ha tomado los
habitos de la fe, la fe se ha vestido de razon, la ciencia de dogma. En
cuanfo al espiritu, se ha confundido con la abstraceion y la cifra.

Carnaval tragico cuya apuesta no es, por cierto, tanto la salvacién
de los hombres, dado que las astucias divinas son innumerables como
para salvarlos a pesar de ellos mismos en un sentido, como la dilata-
cion del ser en una cultura eficiente y rica de contenido. EIl pro-

blema de la filosofia moderna no es un problema de salvacion, es un
problema de alegria.

Pero he aqui que de atras de su matorral — zarza ardiente del
ser — los fil6sofos, los filésofos puros, menos cuidadosos de lo que ha
sido dicho que inquietos por conocer lo que es, surgen y se me enfren-
tan. ‘‘El problema moderno, afirman, es un problema de confusion,

pero de confusion de las esencias. No se ha visto suficientemente que

e i
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el drﬂma de la existencia es ¢l de la esencia que se esfuerza para ex-
preaurﬁ;e de una esencia que no existe nmma bastanute, de una exlstéﬁ-

cia que se niega a $1 misma desarrollindose a la vez que ‘afirma Iﬂ
subsistencia del ser’

L
iF -I-il-_ 1

““El problema L*ﬂll:i-‘-istﬂ en vnlfer, por encima de las apariencias a
esta realidad del ser. EI alma comprometida con el cuerpo lo enno-
blece — tal como lecmos en Plotino — pero pierde ¢l contacto con Ei
SCT, %‘e rata de abandonar el reflejo del alma en el cuerpo L"»-" de
fijarla o més bien de dejarla ir por el ascetismo de la {hﬂhctma hﬂstﬂ
donde la ESencia coincida con la Exisfencia, hasta el Ser”. _

Y por otro lado yo oigo: ‘‘La filosofia no es esta pEI‘EE‘EHéi'ﬁﬂ‘ de
las esencias, esta reconstruceidn de un mundo inspirador por medio de
un mundo inspirado. Hay aqui un juego de engaios euyvo valor con-
templativo no se puede negar, pero ¢uyo eontenido no tiene otro valor
que el de la intensidad espiritual que lo celora. Por una vu{fi'tﬂ eu-
riosa, una filosofia del ser no es ni serd nunca méis que ana fllnmfla
del corazén. Lo que ha de salvar al mundo moderno de su angustia
es ¢l considerarlo como iin conjunto de valores, no hecesariamente in-
mutables en su contenido profundo, pero capaces de soportar el len-
guaje de la ciencia en sns comportamientos. K] resto pertenece a la
realidad individual, al esfuerzo religioso. Kl resto es aquello qﬁé
divide’.

Entre los ““ontologistas™ y los ‘‘positivistas’’, como llamaremos a
esas dos corrientes esenciales del pensamiento occidental, es cada dia
mas difieil el acuerdo, pues prﬁfh mente su error es comun: geome-
trizan en exceso la realidad. Y el mal estd tan profundamente arrai-
gado, que la propia sentencia de Salomén no les arrancaria de las én-
tranas el grito de la verdad. Y si consiguiese arreneﬁrﬂelu r&hﬁsa-

rian entenderlo.
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Y sin embargo, tenemos que vérnoslas, en ambos casos, con un
esfuerzo no de reunién por lo exterior, sino de unién por lo interior,
de unién sustancial. Los ontologistas lo ven realizarse en el ser; los
positivistas en el valor. Ahora bien, cada uno de ellos tiene razon en
aquello que comprueba en el otro. El ontologista tiene razén en afir-
mar que la existencia no da cuenta de todo lo que la concierne. Pero
no ve que esto no es porque la esencia se halle traicionada, sino que es
solamente porque la existencia no tiene una conciencia plena de si
misma. De ahi nos seria necesario concluir en una incapacidad de la
conciencia, v no en una incapacidad de la existencia. Por su lado, el
positivista tiene razon en afirmar que una metafisica religiosa divide.
Pero no ve que esto no quiere deeir que lo religioso signifique division.
BEsto significa que lo religioso pertenece a la responsabilidad. Lo re-
ligioso divide bajo la relacién de la responsabilidad, no bajo la rela-

eion del valor.

Penetremos més a fondo en esas dos orientaciones que mas que
enfrentarse se deseconocen, olvidadas, sin duda, de gue la serpiente rep-
ta tai como el dguila vuela en funcion de la buena tierra de Dios,
de la buena tierra rugosa y trivial, tnica rica y unica que existe en
plenitud.

Las teorias ontologistas tienen en su favor la seduecion aristoera-
tica de su expresién; las teorias positivistas, que algunos prefieren
llamar existenciales, tienen en su favor la seduccién de una magnifica
imprecision de fondo, en que echan raiz las hierbas traidoras de un len.

guaje riguroso. Desenmascarcmos los vaclos y las impreecisiones que

ellas encilerran.

,
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IV

1. Critica de la ontologia.

Con el pretexto falaz de alecanzar el ser, las doectrinas ontolégicas
desencarnan la existencia, confundiendo con demasiada facilidad la des-
encarnacion de la existencia con el ascetismo dialéetico del espiritu
que se esfuerza en alcanzar el ser.

Las filosofias del ser, por un escindalo del que son responsables
los griegos, después de haber pedido prestadas sus férmulas a las cien-
eias mateméticas y de haber voleado alli el contenido de las ciencias de
la naturaleza con Aristételes, han pretendido luego rechazar tanto el
contenido mateméatico como el contenido naturalista. Han pensado,
no sin razon, que esas dos ciencias conciernen ante todo al orden de
la sancién y no al del puro conocer y por un engafio mafioso han
apelado a un contenido llamado metafisico.

Ahora bien, jen qué consiste este contenido metafisico? Abrid
un tratado, abrid una obra inspirada por esta metafisica. jQué en-
contriis? De una parte, una dialéctica que procede por contradiccio-
nes sucesivas; de otra, una matemética de los conceptos. En otros
términos, encontriis un vocabulario que llena la visién del filésofo.
Cosa que ocurre para todo lenguaje. Pero lo grave aqui es que ese
vocabulario habria de bastarse a si mismo, es que el mecanismo meta-
fisico funcionaria por si mismo, aun en el caso de que el sujeto que lo
utiliza no vertiese en él contenido alguno. Exaetamente lo que ocu-
rre con una féormula de mateméiticas en manos de un ingeniero que
no conoce mis que sus aplicaciones multiples. Una ontologia asi cons-
tituida funeciona por si misma. Y ciertos metafisicos llegaron hasta
afirmar que ella funcionaria asi, aunque no hubiese ningfin sujeto
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para soportarla. Més ain: que, dada esta metafisica del orden logico
y necesario, s1 una determinada cosa existia, ella deberia existir de
esa manera. KEn otros términos, esta metafisica no contenta con pre-
tender agotar el contenido del ser se aferra atin al contenido de lo
posible, si es que no hay contradiceién no ya légica sino al menos con-
ereta cuando se habla de un contenido de lo posible.

Tenemos aqui, pues, en estas nociones de lo posible, de la esencia,
una serie de dificultades insolubles, e intutiles, que apartan al espiritu
de su verdadero objeto, que es el ser concreto y no el ser posible. El
error del metafisico estd en que, a fuerza de desencarnar el ser, termina
por redueirlo a las solas exigencias de su légica; y por tanto, proyee-
tando después hacia afuera una esencia admirablemente precisa, toma
esta preeision por un orden y este orden por una realidad. A partir
de este momento, la adecuacion entre la cosa y la inteligencia se opera
sin dificultades puesto que esta cosa no es mis que una creacién del
espiritu a gusto de un capricho inconsciente.

Pero hay mas aun. Imaginemos que este orden de lo posible sea
el orden del ser. Y en efecto, el espiritu determina leyes que preven.
Sin embargo, el orden de lo posible no es sino una especulacién sobre
lo real actual, no es sino una apuesta. En realidad, cuando la filo-
sofia del ser nos afirma: ‘‘si esto existe, s6lo puede existir en esta
forma determinada’’, emplea una férmula positiva que la engafia a si
misma para afirmar simplemente esto: ‘‘si esto existe en tales condi-
ciones determinadas, precisas, que no se refieren al fondo del ser sino
a un aspecto muy estrecho de sus manifestaciones, esto deberi apa-
recer asi’’. Y digo deberi aparecer y no ser. Las filosofias del ser
solo han hecho una cosa: poner ser donde sblo hay aparecer. Sin
embargo, ha ocurrido que, por una utilizacién curiosa del espiritu reli-
gioso con vestimenta logica que caracteriza a nuestra civilizacién ocei-

dental, algunos de esos filésofos del ser han jugado — con entera buena
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fe, por otra parte — con la nocién de philosophia perennis para con-
fundirla con cierta concepeion del universo y del ser que se uaractenza
por un doble movimiento: de dogmatizacién de la metafisica y de meta-
fisicacién del dogma. Ciertos catélicos pretenden que la metafisica
tomista no es més que un instrumento del dogma, instrumento que,
rigurosamente hablando, podria cambiar. Pero inconscientemente y
siguiendo la pendiente natural del espiritn humano, era inevitable que
algunos, y de los mas dignos de respeto, llegasen a considerar como
sagrado lo que tocaba tan de cerca a lo sagrado. -

Las fechorias de la nocién de esencia tal como se muestra en las
filosofias del ser, que me gustaria llamar: filosofias de un parecer
desencarnado, aparecen con més claridad todavia si se toma la cues-
tion de la libertad. Las filosofias del ser que se rebelan contra la
libertad como centro de la vida humana y punto de eontacto tinico con
lo mas profundo de lo I')i".'inu: es porque consideran a la libertad no en
su realidad concreta, sino solamente en su esencia, es deeir, que ellas
hacen de la libertad, que es el estado de aquello que vive en grados
diversos, un ser de razén ordenado a una necesidad que ella no puede
eludir. Una vez mis aqui, como siempre, se trata de una coneepeién
demasiado abstracta de la noeién de esencia la que es responsable de
este error.

Ninguna nociéon fué méas funesta a la filosofia y sin duda San
Ansélmo vi6 mas profundamente que Santo Tomés cuando no separd
en su dialéctica la esencia de la existencia. En efecto, ecuando se
trata del problema de Dios, nosotros no lo contemplamos més que en
su existencia y una existencia necesariamente comprometida en sus
mﬂllifEStHEiDIIEH; en cuanto a su esencia, es por negaciones espirituales
emitidas bajo forma de afirmaciones légicas, como la deseribimos. Pe-
ro pasemos en seguida al problema mismo del hombre, del hombre
creado. Admitida la realidad del problema: esencia-existencia, debe-
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mos admitir, por una parte, que esta esencia v esta existencia coexisten
en Dios, y por otra parte, que esta esencia y esta existencia no existen
adecuadamente en el hombre: consistiendo el progreso en un desarro-
llo indefinido de la existencia para expresar una esencia inexpresable.
Lla idea es seductora, pero lo son menos las consecuencias — ¥y
sobre todo ésta: que, de consiguiente, la nocién de hombre serid una
nocién inacabada, el hombre sera una negacion de si puesto que el
hombre no llegarid nunca a coexistir consigo mismo, dado que entre
la formula 7: la existencia y co, el alma, podriamos, en relacion a lo
F
actual formular el problema de la manera siguiente: — — 0O

co
Y si se apela a Dios en este momento preeiso, sera para salvar una

ecreacion imperfecta. Y por un retorno curioso, son los mismos que
plantean las premisas de semejantes consecuencias los que por otra
parte afirman la realidad auténoma de la Ciundad temporal, como si el
hecho de una ausencia de libertad hiciese mas facilmente realizable el
ser: coexistencia de la esencia y de la existencia, y como si el orden
de la necesidad en el sentido l6gico diese cuenta de la verdad, y como
si el orden del espiritu fuese el orden de lo real implicitamente conte-
nido en él.

2. Critica del positivismo.

Frente a este determinismo de orden metafisico que cree some-
terse a lo real porque lo proyecta allende la existencia, existe, en
nuestros dias, otro determinismo que, a falta de un término mejor,
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llamaria positivismo — por igual causa que habia llamado ontologistas
a los sostenedores del primer pensamiento.

Para este positivismo, lo real no es ya el mundo de las esencias,
sino el mundo de la historia. Aqui seria menester no contentarse con
considerar al materialismo histérico como una brutal afirmacién. La
dialéctica materialista es extraordinariamente flexible, tanto o més
flexible que la dialéctica ontol6gica. Seria ingenuidad interprftarla
en el sentido de que el hombre fuera para ella una resultante de fuer-
zas histéricas materiales, biolégicas, humanas. El hombre aparece, en
esta dialéetica, como una convergencia de fuerzas que la voluntad
humana puede llevar a que sea convergente comprendiéndolas y do-
blandolas. Aqui el error del materialismo histérico esti en creer que
puede llegar un tiempo en que la convergencia de esas fuerzas seri el
punto de partida no ya de un progreso divergente, sino de un progreso
lineal. Me explico.

Hasta el momento en que el materialismo histérico admite que la
voluntad humana tiene por papel llevar a la convergencia las fuerzas
divergentes y fatales del medio histérico, se puede estar de acuerdo
con él. La dificultad comienza en el punto en que, cayendo en un
error anilogo al error ontologista de las esencias, la dialéetica mate-
rialista no ve que el progreso consiste en una divergencia inmediata a
partir del momento actual y que el ritmo del progreso consiste en una
dwergencia-convergencia-divergencia. Y ello hasta el infinito, sin que
este movimiento se asemeje en nada al movimiento de afirmaciéon y de
negacién del pensamiento hegeliano, que no es més que un juego nocio-
nal de engafos, en el sentido lineal l6gico. Este movimiento divergen-
cia-convergencia-divergencia procede por sintesis sucesivas e indeter-
minaciones ofrecidas a la eleccion de la voluntad y del espiritu del
hombre.

Las filosofias ontologistas, para aleanzar la realidad, el ser, proce-
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dian por extrapoliacion de lo humano. A la inversa, el materialismo
historico procede por una interpolacién de lo humano. EI error esta
en el fondo idéntico, aunque el error materialista tenga qniz;& mas
adherencias a la realidad, o més bien, aunque el esqueleto gque ofrece
a nuestra contemplaeion esté menos limpio de carne y de pelos.

Es menester que me explique bien aqui para no caer en malenten-
didos de los gue seria difieil salir después.

He explicado precedentemente el mecanismo de la extrapoliacién
ontolégica. Ista adecuaciéon entre el ser y la inteligencia, en lo cual
eonsistiria la realidad, s6lo es posible porque el sujeto que la realiza
contiene en si el ser y la inteligencia y porque extrapola a ambos en
una realidad sin compromisos ni ataduras, tal como ese Acto Puro es-
candaloso que, después de ftodo, no es mas que juguete de espiritus
enfermos de abstraccion. La realidad es mas compleja de lo que la
razéon nos dice, o mas bien, la razon es infinitamente méas rica de lo
que nos han enseiiado los 16gicos. La razén no es solamente la razén
logica matemética, y la razén razonante coincide con la razon pen-
sante., La realidad es 6smosis; en ningan caso es definicién. Pensar
la realidad es vivirla. No es describirla. La razon en el sentido cla-
sico, deseribe, pero queda en el umbral de la realidad. Sdélo el Pensa-
miento que es acciéon y razéon la penetra. La Verdad no es una ecua-
¢ién, sino una asimilacién. EIl papel de la inteligencia consiste, dada
la condieion humana, en tratar de ver claro no tanto para comprender
lo real y el ser como para dominarlo. La inteligeneia no unifica mas
que por imposibilidad de comprender todo. La existencia es unica
porque contiene todo. Soélo la vida es la que une en definitiva; es la
existencia la que se compromete toda en el acto de fe, que la hace
permeable a lo Divino esparcido por el Mundo y Allende el Mundo y
por los Cielos y Allende los Cielos.

El materialismo historico ha advertido esta 6smosis del ser con el
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ser, ha comprendido que el hombre era el lugar geométrico de lo Di-
vino. Pero ha sido impresionado por el aparato de la ciencia en su
forma mis inmediata y rigurosamente perceptible: la Industria.

Desencarnacion del ser, por una parte; industrializaciéon del ser,
por otra parte; he aqui donde estd arrinconado el Mundo de hoy.

Esta industrializacion toma figura de determinismo. j;Qué es el
determinismo? KEs una teoria que no quiere considerar el ser sino
bajo el aspecto de las necesidades logicas observables. La ventaja del
determinismo sobre el ontologismo esta en que el determinismo no corre
el riesgo de desvanecerse en un narcisismo ruinoso para el ser como
para el Pensamiento, sino que se apova finalmente en la noecion de
sancion,

Se comprende, de consiguiente, por qué el determinismo se dilata
en el orden de la aceion en fanatismo y en dictadura.

En efecto, la nocién de sancion contiene la idea de orden dirigido,
la idea de necesidad historica, ‘‘“de empirismo organizador’’. No es
menester sino cierta unilateralidad de espiritu unida a una voluntad
desmesurada de poder, para que un partido politico erea haber alecan-
zado esa corriente de la necesidad histérica y se esfuerce por integrar
a su sistema el universo, prefiriendo considerar a! hombre més bien que
a los hombres, al hombre historico mas bien que a los hombres coneretos.

Esto desde el punto de vista politico.

Desde el punto de vista cientifico, la verdad no puede ya aparecer
como una adecuacion de la cosa con la inteligencia, pues la Cosa es
primera, sino que aparecera como una posibilidad para la Inteligencia
de adaptarse, para tomar el mando de la cosa que se desarrolla. La
Inteligencia seri como un freno aplicado a la velocidad de las cosas,
una turbina que capta la energia de las aguas y las deja marchar a su
destino después, interesada solamente en esto: gue ellas alumbren, sin
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darse cuenta de que la energia es el denominador comiun de las aguas
y de la turbina, de que la inteligencia cuando produce electricidad no
ha captado mids que una interferencia, no la cosa misma. La inteli-
gencii del ontologista se alimenta de los despojos de la realidad, exac-
tamente como la del positivista: ambas estidn en el eruce de las cosas,
en cierta encrucijada que ellas han formado, pero por donde las cosas
no haecen mas que pasar. Ambas son engaifios.

He aqui, pues, los dos peligros que acucian al Mundo de hoy. A
decir verdad, no son nuevos. Y si queréis mi pensamiento integro,
repetiré, agravandolo, lo que decia al comienzo de esta leceién: que el
mundo moderno se muere por haber creido demasiado en si mismo,
por haber creido demasiado que el pensamiento era esencialmente ocei-
dental. Leia hace poco en Le Pape, debido a la pluma de Joseph de
Maistre, dos frases en extremo reveladoras del mal que sufre nuestra
civilizacion. En ese texto se trata de la lengua latina. Y Joseph de

&

Maistre escribe: ‘‘Es la lengua de la civilizacién... Echese la vista
a un mapamundi, tricese la linea en que esta lengua universal se
callo: ahi estan los limites de la civilizaciéon de la fraternidad europea:

allende esto no encontraréis mas que el parentesco humano, que feliz-

mente se encuentra en todas partes...’’ (138). Hay aqui una ver-
dad: el pensamiento occidental es latino por su origen. Pero hay

también un error fundamental, que es el de considerar al pensamiento
occidental como definitivamente latino y el de considerar lo esencial
desde el punto de vista cultural como una realidad que se puede olvidar
a fuerza de ser comun, es decir, esa fraternidad humana. Por consi-
guiente, ya no quedara, para Joseph de Maistre, mis que el de refinar
la cultura latina, en otros términos, el pensamiento de Joseph de Maistre
estari en la situacién de un jardinero que injerte sobre un injerto y
no sobre el tfronco, sobre el cuerpo mismo del 4rbol. Se puede injer-
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tar una cultura latina u otra cualquiera en la realidad humana, en la
fraternidad humana; pero no se puede injertar una cultura moderna
en una cultura antigua. Es menester volver al troneco y entonces
correrd la sangre nueva, uniéndose intimamente a la sangre antigua,
en todas las ramas hasta en los menores estremecimientos del follaje y
en el peso de los frutos.

Y no contento de este error, Joseph de Maistre lo agrava al con-
fundir el instrumento accidental, e histérico de lo Sagrado, de lo Di-
vino, eon lo Divino mismo, puesto que dice del latin — y por latin
debe entenderse toda la cultura occidental: ‘‘Entre todas las lenguas
muertas la de Roma es la Gnica que ha resucitado verdaderamente; y
semejante a aquel a quien celebra desde hace 20 siglos, una vez resu-
citada ya no ha de morir’’., Asi, el pensamiento occidental devenido
eristiano ha deeretado su propia inmortalidad. San Pablo (Rom., VI,
9) es llamado a testimoniar la inmortalidad del latin. Ya no queda
— y es lo que él hace, con alguna ironia interior — simno que Mussolini
retome a su vez todo esto a cuenta de la Roma eterna fascista y llame
a su vez a San Pablo a testimoniar para él.

Ahora bien, jquién no ve que es de esto de lo que sufre el mundo
moderno? El pensamiento occidental, desde los griegos, ha refinado
nociones agregadas a lo real; los latinos han ereido acercar a la filo-
sofia a lo real porque la han heeho juridiea; y los Padres de la Iglesia,
por lo menos en la forma de su lenguaje, no se han atrevido siempre
a pensar a partir de Dios; el cristianismo visti6 a Dios a la manera
occidental confundiendo la latinidad con la romanidad. El pensa-
miento occidental —y el pensamiento eristiano tiene una pesada res-
ponsabilidad a este respecto — ha perdido contacto con la realidad
humana; salié6 de las cosas para volver a ella con los instrumentos de
la industria. El pensamiento occidental se habitué a una noecién ins-
trumental del conoecimiento.
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Desde entonces, organizdndose el pensamiento al margen de lo
real, viviendo en una realidad construida a su imagen y semejanza,
haciéndose Dios, no quiso ya toecar directamente la realidad, sino que
quiso obrar a la manera divina, por medio de sus dngeles, de interme-
diarios elegidos a este efecto y abandondé a la accién el vasto campo de
la politica. La época cientifica que comienza con el Renacimiento com-
prendié este error, y los sabios pretendieron lo que los pensadores no
pensaron. Pero el mal era demasiado profundo y las ciencias se
pusieron al servicio del orden politico. Y en nuestros dias, este di-
voreio o esta subordinaeién que existe entre el orden politico y social
v el orden intelectual o cientifico ha llegado a su punto culminante.

En nuestra proxima leeeién estudiaremos las relaciones entre lo

social y lo existencial.

Cdrdoba, diciembre de 1936

EMILE GOUIRAN
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IV. LA PERDIDA PROGRESIVA DEL SENTIDO
DE LO REAL EN PROUST

I. LA ESQUIZOIDIA Y LA OBRA DE ARTE. — Si bien los reproches diri-
gidos a Proust son inexactos en lo que al valor artistico y psicoldgico de
su obra se refiere, no sucede lo mismo desde el punto de vista social.
En el fondo, todas las eriticas de la moral proustiana, es decir, de la
accion sagrada segin Proust, pueden conducir a la demostracion de
esta msuficiencia. Volvamos atn a esta proposicion del Prefacio a la
Bible d’Amiens: ** Cuando se trabaja para gustar a los demés puede no
lograrse tal objeto, pero las cosas que uno ha hecho para contentarse
a si mismo tienen siempre probabilidades de interesar a alguien.”” Es
un acto de fe antisoecial, quiere decir que para cumplir utilmente su
deber social es necesario olvidar enteramente la sociedad. Esto estd muy
cerca de Nietzsche y de Gide, pero Proust no es solamente hostil a la
sociedad ; ella le es, en cierto modo, indiferente,

Hay dos maneras de considerar la importancia del hecho social:
Ja primera es la de los socilogos de la escuela de Durkheim; para ellos
el hecho social existe anteriormente al hecho individual, él es la razén
y el fin. La segunda es la de la psicologia pragmatista para la cual
el lenguaje, y de una manera general, toda la civilizacién, estan fun-
dados sobre las relaciones sociales. (Ver al respecto, especialmente los
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trabajos de Pierre Janet). Es inutil mostrar que Proust es méas con-
trario al pensamiento de los primeros que el més tradicionalista de los
eristianos; no se puede siquiera decir que tenga horror de los seres
¢oleetivos; no los concibe. Esti mucho més cerca del pensamiento de
los segundos, pero jamés reconoceria que el lenguaje, es decir la accién
sagrada mas fecunda de todas, se explique por la necesidad social.
Lias palabras tienen para él mfinitamente mds un valor concreto que
un valor de signo; mdudablemente no las ama por si mismas a la
moda de la poesia pura o pretendida como tal, sino que las considera
¢como un fragmento de lo conereto. En una palabra, su filosofia y su
moral no son las de la accion ni las de la inteligencia, son las de la
sensacién o del sentimiento. Acusado de pasividad contestari él que
aceion e inteligeneia no son sino vocablos sin contenido real, limites.
Pero aqui hay que convenir en que las eriticas que se le hacen recobran
todo su valor.

André Gide, por otra parte gran admirador de Marcel Proust, ha

senialado eruelmente los peligros de esta pasion del analisis:

Kl piablico, eseribe, ha mostrado ante este andlisis un poco de ese estupor
embobado que experimenta snte el lente del microscopio: ‘“Cémo... es eso lo
(que tengo en la sangre...’’

El arte no se satisface con una verdad tan minuciosa y eserupulosa. Como
la vida, la pasa por alto. Lo que me interesa y me importa es un arte que per-
mita, no iluminar en el detalle infinito los resortes de la conducta de los hombres,

sino agitar ésta profundamente.

o1 bien es cierto que (ide parece aqui equivoecarse, como la mayor
parte de los eriticos, sobre la pretendida minuciosidad de Proust que
busea en realidad grandes leyes mas bien que multiples verdades de
detalle, tiene el coraje de denunciar el aspecto mérbido del andlisis

proustiano: Proust esquizotimico acaba esquizofrénico y Gide tiene

=
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razon al hablar del suicidio de Proust. La esquizoidia (*) de Proust
es un hermoso tema de tesis que no podemos desarrollar aqui; s6lo bus-
caremos riapidamente la parte que la evolucién de la esquizoidia prous-
tiana ha podido tener en la formacién de la nocién de aceién sagrada
en Proust. Me referiré aqui al trabajo del doetor Minkowski, que es
quien ha definido mejor los caracteres de la esquizofrenia.

Es sabido que él opone esquizoidia a sintonia y el temperamento
cicloide al temperamento esquizoide. Mientras que la sintonia es el
hecho de estar en relacién con su medio, el esquizoide por el eontrario
rompe el contacto vital con la realidad; la misma etimologia de la pa-
labra esquizoidia nos aclara ese divorcio esencial entre la actividad
pragmatica y la actividad sentimental o intelectual; diriamos més pre-
cisamente divorcio entre la percepeién y el recuerdo. Cosa curiosa, la
esquizoidia tenderia a hacer imposible la aceién sagrada que es, precisa-
mente, el establecimiento de nuna nueva relacion entre el presente y el
pasado, la percepcién y el recuerdo.

Ciertamente, es mecesario perder contacto con la realidad para
poder descubrir después una nueva relacion entre la realidad (**) y
la personalidad. Las condiciones necesarias a la toma de conciencia
implican un vaivén perpetuo entre lo real y el pensamiento. Ilasta es
necesario que el pasado y el presente sean cada vez mas distantes uno
de otro para que la relacion que les une sea cada vez mas fecunda. Y,
en ese sentido, una sintonia permanente impediria todo progreso psico-
I6zico. Pero el esquizoide y el cicloide tienden ambos a perder la po-

(*) Esquizoidia debe ser entendida aqui en el sentido amplio y psicoldgico,
no en el sentido estrictamente psico-patolégico; sblo se retiene la moeifn central de
contacto vital con lo real. Ademfs no seria cuestién aqui del temperamento particu-
Jar del autor, sino solamente de la significacion afectiva de su obra que aun
siendo, sin duda, la expresién més importante de su personalidad, puede muy bien
no corresponder a Marcel Proust segiin sus amigos o su médico.

(**) Esth por descontado que realidad se opone aqui a ensuefio. Es la reali-
dad segilin el sentido comfin.
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sibilidad de establecer una relacion fecunda entre el presente y el |
pasado; mientras que el cicloide flota al capricho del tiempo sin afe-
rrarse jamas a nada, el esquizoide es incapaz de tomar contacto de
nuevo con la ola moviente de sus sensaciones; el uno flota en la super-
ficie sin direceion, el otro, sumergido, ya no puede tomar ningun punto
de referencia, esti enteramente perdido en si mismo.

1 Seria demasiado facil mostrar que si bien Marcel Proust ha sueum-
bido finalmente a sus tendencias esquizoidicas, durante mucho tiempo
ha reaccionado victoriosamente contra ellas y hasta las ha utilizado
como un neomparable instrumento para el descubrimiento de su psi-
cologia, para la invencién y la toma de conciencia de nuevas relaciones
entre la percepcion y el recuerdo. No es menos cierto por ello que la
constitueién esquizoidica de su genio queda evideneciada. (1. R., 11, pag.
19). Kl solo hecho de vacilar entre pasado y presente prueba que hay
peligro de pérdida del sentido de lo real.

Ramén Ferndndez opone en el trabajo que acaba de dar sobre
la Personalidad, lo que él considera como el estoicismo de Montaigne
a la teoria proustiana de las intermitencias del corazon; una psicologia
en verdad misteriosa y que él llama prospectiva, a la psicologia retros-
pectiva de Proust.

Ciertamente, Proust destruye en efecto la nocién racionalista de
individualidad, pero proporciona en seguida al individuo una nueva
base psicolégica; indudablemente, su teoria deja a la criatura aislada,
a merced de una debilidad de la memoria (en el sentido proustiano),
pero si bien su obra es imperfecta, no es por eso menos positiva. Lo
que le falta a Proust no es tanto el gusto de lo venidero como el gusto +
de lo social. ks ese horror de lo social lo que le impide mirar delante
| de ¢l: temeria demasiado encontrar choques.

Nos falta saber si la huida de Proust ante el contacto es mis anti-

social que el neo-estoicismo que se nos propone: en la base de toda
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accion fecunda debe haber una adhesién al medio; lo que le ha faltado
siempre al estoicismo para triunfar es precisamente esa adhesién sen-
timental, eriterio afectivo de la sintonia. El estoico estd tan solo como
el epicureo. Y si el cristiano no estd solo es porque estd con su Dios,
exactamente como el participante en los misterios paganos. Es més,
el estoicismo puede ir hasta el negativismo. EIl imperativo al eual
quiere someternos, o es una pura fiecién voluntaria, o no es sino la
maseara de una religién desconocida. Lo que explica el cardcter ne-
gativista de la mayor parte de las heroinas de Meredith o de los héroes
de Stendhal, es que los utopistas, los sublevados, son generalmente
retrospectivos, a los que su voluntad cree volver prospectives. Cono-
cemos toda una generacién de agitados que se ereen hombres de ae-
cion. Pero les falta la sintonia, que es el fruto de lo afectivo. He ahi
lo que yo querria oponer a R. Fernindez que considera el mundo de
Meredith, el de Dostoiewski o el de Stendhal, en cierto modo como mis
tonico que el de Proust (Messages, p. 55-95). Confieso que el autismo
de un Stendhal o el de un Meredith, a pesar de su indiseutible atrae-
tivo, me parecen infinitamente mas pobres que el de Proust. Esqui-
zoides, en verdad, el novelista Stendhal o el novelista Meredith no lo
son menos que el novelista Proust. El temperamento esquizéidico
puede expresarse por una fuga en la aceién lo mismo que por una
fuga en el ensueno. El Dr. Minkowski ha demostrado muy bien que
uno de los sintomas mas claros de la pérdida de contacto con la rea-
lidad era la pérdida del sentido del reposo.

Mientras estoy clavando un clavo con un martillo, formo un todo con esos
objetos. El mundo ambiente mo empieza sino mds lejos. Si yo introduzeo ese
clavo nada mis que por el placer de clavarlo y no para colgar un cuadro que des-
pués podria mirar, si continfio en esa tarea a pesar de la noticia que me traen de
que el euadro que queria colgar acaba de romperse o que mi elavo estd dafiando

seriamente la pared, si ahora lo hago tinicamente por ejecutar a toda costa la
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decisién tomada, si, en fin, no interrumpo mi tarea al oir a mi hijo gritar y
llamarme en su auxilio en el cuarto de al lado, en todos los casos habré merecido
por lo menos el nombre de esquizoide,

Figurémonos ahora otra esecena. Sentado en mi sillén, con los ojos cerrados,
estoy sumergido en mis reflexiones sobre la esquizofrenia y ya veo la aprobacién
uninime que encuentran mis trabajos. En ese momento viene mi mujer y po-
niéndome un martillo en las manos me pide que refuerce un eclavo vacilante, sin
Jo eual el euadro que estd colgado de él corre el riesgo de caer sobre la cabeza
de los nifios. Jsta vez sentiré evidentemente el martillo como cuerpo extraio,
como un llamado que viene del mundo ambiente. Si no me muevo, me expongo
otta vez a oirme tratar por mi mujer, eon justa razén despues de todo, de
esquizeide,

En las dos situaciones se trata en el fondo de un desfallecimiento de idéntiea
naturaleza. Traducimos este desfallecimiento, imposible mejor, por la noecién de
pérdida o de insuficiencia de contacto vital con la realidad. La diferencia viene
inicamente del hecho que en la primera situacién se trata del hombre en aeccionm
y de las relaciomes con el ambiente, determinadas justamente por la aetividad,
mientras que en el segundo caso, tenemos ante nosotros al hombre exteriormente
pasivo, sumergido en sus reflexiones. Este fltimo parece evidentemente tener por
el instante, una vida interior més intensa, pero en el fondo su comportamiento
respecto al ambiente es el mismo. El uno se absorbe en su ensuefio cientifico, el
otro, en la aceién; se olvidan, tanto uno como otro, del resto del mundo, (Dr. E.

Minkowski, La Schizophrénie, p. 159 - 160),

El autismo pobre se caracteriza mas bien por la aceién, el autismo
rico por el ensueiio, El voluntarismo de un J. Sorel y de una Ma-
tilde son mucho més la consecuencia de cierta pobreza de imagina-
cién que de un sentido fecundo de lo real y de una confianza natural
en si mismos. K. Minkowski muestra claramente que se encuenfran
tantos esquizoides entre los hombres de megocios como entre los fan-
tasistas. Hasta se podria decir que el esquizoide hombre de aceion
no obra sino porque es incapaz de sonar.
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2. La Esquizomia pe Prouvsr, — En verdad la esquizoidia de
Proust no es inconsciente de si misma; muchas veces, hablando de su
enfermedad, Proust expone sus tendencias a la soledad, su huida
ante el dia y el presente; en un pasaje de su obra (G., II, p. 213) de-
nuncia los peligros del pasadismo para el artista. En otro lugar hace
el elogio de lo que podria llamarse la sintonia; se trata de los momen-
tos de semi embriaguez en que él se complacia ‘“‘en los que, dice, yo
estaba encerrado en el presente’’ (F., II, p. 106). En otro pasaje
mas (G., I, p. 38) denuncia los atrasos de la imaginacién con res-
pecto a lo real; igualmente, cuando levanta los andamios de toda clase
de ecombinaciones y de suposiciones para ealmar sus celos y al mismo
tiempo satisfacerlos, comprueba que su imaginacién estia siempre atra-
sada con respecto a la espontaneidad de Albertina; pero sobre todo,
desde el principio de su novela, habla del sentido de lo real, del ‘‘buen
angel de la certeza’’. KEs ese buen angel de la certeza lo que le hacia
gustar las cenas de Rivebelle procurindole algunas horas de sintonia
artificial. KEs aan ese buen &4ngel a quien encuentra de nuevo al in-
clinarse para besar a Albertina (., II, p. 205-209). Ese pasaje es
una deseripeién exacta de la sintonia tal ecomo estd definida por E.
Minkowski: por un instante el acuerdo del deseo con el medio am-
biente es perfecto. Pero hay que reconocer que esos momentos son
extremadamente raros en la obra de Proust. La accién sagrada, la
revelacion, sigue siendo algo secreto, intimo, v, desde la taza de te,
es evidente que mucho méas que en la percepeién es en el reecuerdo
donde Proust ha puesto el acento.

La reducecién del espacio al tiempo no es sino aparente en la
obra de Proust; ecomo ha sido senalado, el bergsonismo de Proust es
intermitente (S., p. 385-386)., Proust afecta reducir todo a dura-
¢idn, en realidad, hace exactamente lo contrario, lo exhibe todo, todos
los recuerdos, todas las percepciones las espacializa; esto ha sido
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muy bien puesto en evidencia por R. Fernéndez. La acein sagrada
que es una oposicién entre percepcién y recuerdo le es impuesta por
la revelacién, pero en la composicién artificial de su obra de que habla
¢l al principio de Le Temps Retrouvé, para tapar los agujeros de-
jados entre los momentos de inspiracién, reduce todo a términos de
espacio. Ahora bien, Minkowski, en uno de los méas curiosos pasajes
de su libro seiiala que uno de los caracteres principales de la esquizo-
frenia es el de espacializar, de racionalizar (Minkowski, op. eit., pag.
107 y siguientes). Pero hay otros caracteres mas evidentes atun de
esquizoidia, especialmente el pesimismo sistemético en amor (éste ha
sido estudiado en el Hommage @ Marcel Proust, por Emma Cabire:
Sur la conception subjectiviste de Uamour). Desde el amor de Swann
por Odette hasta el amor de Marcel por Albertina, pasando por el de
Proust por Gilberta, A la recherche du Temps perdu contiene, en suma,
una amplia demostracion de la imposibilidad de la felicidad en amor:
1° porque en el amor no se posee nada (S., p. 362); 2° porque, supo-
niendo que el objeto tenga en el amor una importancia cualquiera,
no hay jamés acuerdo entre los dos deseos, ya que la condicion misma
del amor es la indiferencia del compafiero (F. I., p. 169). (Ver el
duelo de Matilde y de Julidn y la politica rusa heréicamente emplea-
da por J. Sorel). En lo que concierne a Gilberta, nos enteramos al
final de la novela que el acuerdo existia entre sus sentimientos y los
de Marcel; es pues una creencia sin necesidad objetiva lo que hace
pesar sobre el amor de Proust una fatalidad pesimista. La fatalidad
estd, no en las cosas, sino en el temperamento esquizdidico del sujeto.
Por otra parte, el pesimismo de Proust no se limita al amor, es abso-
Jutamente general. Francis Birell ha podido denunciar en él al pro-
feta de la desesperacién: nuestros amigos no hacen més que hablar
mal de nosotros y se burlan de nosotros (F., II, p. 46; S., p. 144 - 145,
ete....). Lo que es cierto para el sefior de Charlus es cierto para
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cada uno de nosotros; detrds de cada pabellén donde la cortesia de
los demis para con nosotros nos ha hecho un medio acogedor, se en-
cuentra otro pabellon donde estin acumulados los retratos reales de
nuestra personalidad tales como nuestros amigos los han trazado.

Es més, en ese pesimismo Proust se instala con deleite, lo pro-
clama necesario a la creacién artistica: Elstir explica ampliamente
por que el artista debe vivir solo, (F. II, p. 148) de donde se des-
prende la eondenacién de la amistad, més engafiosa aun y mucho me-
nos util que el amor. (G., II, p. 79). Del mismo modo no se puede
conocer el placer sino después que ha cesado, es algo més imaginado
que real. (F., II, p. 155-156).

La esquizoidia de Proust esti naturalmente acompafiada de la
tendencia a la ansiedad (F., II, p. 221) y del cultivo de esta ansiedad.
Uno de los rasgos esenciales del romanticismo proustiano consiste, en
efecto, como lo hemos visto, en ser dolorista (por ej. S., p. 10). En
Le Temps retrouvé (I1I), Proust consagra largas péginas para justi-
ficar el dolor y mostrar el papel esencial que éste representa en la
creacién artistica. KEse dolorismo bien evidente estd acompaiado del
escepticismo del objeto material. ILa buseca de lo absoluto en los es-
pectaculos de la naturaleza y en las grandes emociones (S., p. 347)
corresponde a la negacion del tiempo destructor al final de la obra de
Proust (Le Temps retrouvé, 11). IEsta busca de lo absoluto tiene,
ademas, algo de ciega, pues tiende a negar la existencia de la relacién
afectiva sobre la cual estd fundada psicolégicamente esta misma biis-
queda; es la unidad al mismo tiempo que la dualidad entre presente
y pasado lo que constituye el valor de la revelacion. Si el tiempo
fuera completamente recuperado, seria, por eso mismo, enteramente
perdido. KEs tan importante decir con el buen sentido: tii no me bus-
carias si me hubieras encontrado, como decir eon Pascal: tii no me
busearias si no me hubieras encontrado.




— 97

Para comprenderlo mejor confrontemos ripidamente la primera
obra de arte o accién sagrada (Los tres campanarios) y el esfuerzo
final de toma de conciencia que sirve de lanzamiento a toda la obra.
Tanto en un lado como en el otro existe en la base una revelacion
afectiva y uno o varios fetiches; aqui los campanarios, alla la servi-
lleta, la cuchara, el pavimento evocando, cada uno a su vez, la taza
de te, los tres érboles, los majuelos, ete.... Pero en los tres campa-
narios el interés se concentra en el fetiche, que es considerado, equi-
vocadamente, ecomo fin; por el contrario en la revelacion final, no son
ni siquiera los recuerdos, es el estado afectivo mismo lo que esti en
la base de la obra de arte. Al principio de la novela, la aceién sa-
erada (tres campanarios) y la revelacion pasiva (taza de te) son
completamente diferentes; al final por el contrario, se juntan. Pero
51 bien el esfuerzo de conciencia va profundizindose vietoriosamente
hasta el término de la biusqueda, dandole, al fin, su solucién natural
v su unidad, en cambio el fetiche material que distingue la percep-
<cion del recuerdo y le confiere su fuerza evocadora desempenando el
papel de punto de apoyo, indispensable, es dejado en la sombra. Kl
«contacto eon la realidad psicologica es abandonado en beneficio de la
realidad metafisica 0 méas bien mistica, toda la accién sagrada se ha
vuelto interior. Ese es por lo menos el objetivo de la progresion, ob-
Jjetivo imposible de aleanzar puesto que la accién sagrada no podria
prescindir enteramente del fetiche.

Asi
«concreto, de la afectividad pura; otras, da a la intuicidon afectiva un

, unas veees afirma Proust la importancia del fetiche, de lo
-valor absoluto; pero, aunque elevandolo por encima del tiempo y de
la vida, ella lo econduce a una espacializacidn, una inmovilizacién del
raudal de recuerdos y de percepciones. Nos encontramos en presen-
cia de la misma difieultad que ante las diversas manifestaciones de la
£squizofrenia: tan pronto exceso de afeetividad como supresiéon de
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afectividad, ora reaccién hiperemotiva, ora ausencia de toda reaccién.
En realidad, ecomo lo ha dicho Minkowski, lejos de desinteresarse de la
afectividad el esquizoide tiene una afectividad excesiva a la cual no
puede resistir. Lejos de renunciar a lo concreto, Proust le pide més
de lo que puede darle. La esquizoidia estid sujeta a una irritabilidad.

Asi como el temperamento cicloide oscila entre la alegria y la depresiénm, el
temperamento esquizoide se mueve igualmente entre dos polos. FEsos dos polos son
para él la hiperestesia y la anestesia afectivas (reizbar und stumpf), Los sinto-
mas de la hiperestesia deben ser partiecularmente subrayados, pues eontrariamente
a la indiferencia y a los otros signos de anestesia no han sido tenidos en cuenta de
una manera suficiente hasta el presente, en la psicologia de la linea esquizotimica.

Ademas, para hacer comprender bien la esquizoidia, nunca seria demasiado re-
petir que el esquizoide no es ni demasiado sensible ni demasiado frio, sino que es
las dos cosas a la vez. En esto se parece totalmente al esquizéfreno. Pues Bleuler
ha demostrado que, aun en el psiquismo de los viejos esquizéfrenos de asilo, que,
en su inmovilidad tienen el aspecto de verdaderas momias y a quienes se habia
temado la costumbre de considerar como la expresién més completa de la de-
mencia afectiva, que aun en el psiquismo de esos esquizdéfrenos, deciamos, existen
puntos hiperestésicos. Esos puntos estin dominados por antiguos *‘‘complejos’’.
Cuando, por easualidad, la realidad llega a despertarlos, asistimos a reacciones
bruseas, imprevistas y violentas. (Dr, Minkowski, La Schizophrénie, phg. 25 - 26).

Lia frialdad del esquizoide oculta una irritabilidad gue se mani-
fiesta en presencia de ciertos fetiches que persisten como los tnicos
puntos del mundo material que los ligan a la realidad. La impor-
tancia del fetiche sigue siendo, pues, primordial.

Ademas, Proust mismo ha senalado muy acertadamente cimo Rus-
kin, aun habiendo escapado al diletantismo y siendo profundamente
religioso, apoyaba su fe sobre algo absolutamente conereto. Es nece-
sario citar todo el pasaje que explica el pecado de idolatria de Ruskin

para percibir bien la profundidad de esas reflexiones.
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Existe un diletantismo mds interior que el diletantismo de la accién (del cual
habia triunfado), y el verdadero duelo entre su idolatria y su sinceridad se libraba
no en ciertas piginas de sus libros, sino en todo instante, en esas regiones pro-
fundas, eecretas, casi desconocidas para nosotros mismos, donde nuestra perso-
nalidad recibe de la imaginacién las imfdgenes, de la inteligencia las ideas, de la
memoria las palabras, y en su eleccién incesunte se afirma en si misma y juega en
cierto modo incesantemente la suerte de nuestra vida espiritual y moral. Es muy
posible que en esas regiones Ruskin no haya cesado de cometer el pecado de 1dolatria.
Y en el momento en que predicaba la sinceridad, ¢l mismo faltaba a ella, no por lo
gue deeia sino en la manera ¢émo lo decia. Las doetrinas que profesaba eran doe-
trinas morales ¥ no doectrinas estéticas, y sin embargo, él las elegia por su belleza.
Y como no queria presentarlas como bellas sino como verdaderas, estaba obligado a
engafiarse a si mismo sobre la naturaleza de las razones que se las hacian adoptar.
De ahi un tan incesante comprometimiento de la conciencia, de ahi que doetrinas in-
morales sinceramente profesadas habrian sido tal vez menos peligrosas para la inte-
gridad del espiritu que esas doetrinas morales cuya afirmacién no es absolutamente
sincera estando dietada por una preferencia estética inconfesada. Y el peeado era
cometido de una manera constante, hasta en la eleccion de eada explicacién de un
hecho, de cada apreciacién sobre una obra, hasta en la eleccion de las palabras em-
- pleadas, y acababa por dar al espiritu, que se entregaba de este modo sin cesar al
peeado, una actitud engaiadora (%), (La Bible d’Amiens, por J. Ruskin, pé-
gina 79 - 80),

Proust ha tomado también al fetiche por el dios, se ha equivocado
primeramente pidiendo demasiado al fetiche, se ha equivocado al final
crevendo que éste no era sino una apariencia ineficaz, que todo esté
en el espiritu, es decir, segin él, en la idea puramente estética sin
irradiacién moral; es a causa de este error que Proust se condenaba
a exagerar la intervencion del dolor en la creacion artistica. Lo que

él llama dolor, otros lo llamaran sentimiento del poder, pues el ‘‘choe’™”

(*) Pourtalés que cita una parte de este pasaje en De Hamlet a Swann, me
parece haber lavado a Proust demasiado ficilmente del pecado ruskiniano tan bien
deserito por €l. Idé6latra, Proust lo ha sido més profundamente que Ruskin, tal
vez porque su esperanza Yy su fe eran mis exigentes.
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indispensable a la creacion no es forzosamente traumético. Su pesi-
mismo es la consecuencia intelectual de su esquizoidia (lo atestiguan
las paginas incomparables de Sodome et Gomorrhe, TI-ITI, p. 230-233).
La susceptibilidad psicoldgica, generadora de su genio, es a la vez la
causa de sus revelaciones, de su poder de introspeeccién, de su infinita
piedad pasiva y de su insuficiencia moral. EIl sufrimiento de amor es,
no solamente el rescate, sino el aspecto evidente de su egoismo afectivo.
Su pesimismo podria conducirlo a la cobardia; si bien, en lo que a
Proust concierne, esta tendencia estd compensada lo m#as ampliamente
posible por el saerificio que le ha costado el don maravilloso que nos
ha hecho; débese, sin embargo, denunciar el peligro que oculta su
genio. Precisamente en virtud de su enfermedad, Proust es un psieo-
logo inecomparable; pero la atmoisfera infantil donde se ha sumergido
y donde evoluciona, no le permite remontarse hasta el nivel donde eco-
mienza la moralidad propiamente dicha. Por no estar jamis en su
obra los elementos constitutivos de la realidad completamente unidos,
y porque, ain en la revelacion, las costuras que unen entre si las diver-,
sas piezas componentes, quedan visibles, Proust ha podido darnos una
nueva nocién de la realidad individual; pero también por la misma
causa le falta atin a su realidad no se qué dinamismo inefable, gque es,
tal vez, simplemente, la continuidad de la creencia en esa realidad.

Idolatria: tomar al fetiche por el Dios. jHEs en verdad solamente
una regresion del alma fatigada de estar en tensién y que, cesando de
unir los dos polos con el relaimpago de la fe creadora, se detiene a medio
camino en un corto eircuito vano y destruector?! j;Es que no hay ver-
daderamente, sino peligro en dejar persistir la sensacién més alla de
la necesidad préactica o religiosa, por el placer puro? Y Swann, ineli-
nado sobre el rostro florentino de Odette, toméindose un breve tiempo
para permitir a sus recuerdos reunirsele en este instante limite que él

querria inmovilizar, jno deja presentir una cobardia secreta o una
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debilidad eonstitucional de la voluntad? EI origen de todos los pro-
gresos humanos estd en el gusto del espiritu por el analisis desintere-
sado, es Jecir, en el prolongamiento del goce. La historia de las cien-
¢ias no es, después de fodo, sino la de la utilizacién del ensuefio crista-
lizado. Por méas pragmatista que se sea no podria impedirse que la
invenei6n se confunda efectivamente con el sentimiento mistico de la
presencia, y esta presencia no puede ser divisada bajo una forma nueva,
es decir, siguiendo una nueva relacién, si no es en un progreso de la
persistencia de las sensaciones, por una idolatria eada vez mas pro-
funda. Proust no se desprende jamas de esa idolatria estética que
explica su subjetivismo radical y, por asi decirlo, su suicidio. Pero
sin ese suicidio no tendriamos su revelacion. Que su sacrificio parez-
ca 0 no inmoral, queda como el més fecundo de todos los suicidios
literarios. Después de todo, s6lo aquellos que aman, atin en el fondo
del simbolo, al fetiche, tienen el coraje de morir por él. El mismo
Pascal ha pedido a Cristo que individualizara la gota de sangre que
habia vertido por su redencion,

No he ocultado hace un momento hasta qué punto el estoicismo
o el voluntarismo de los héroes de Meredith o de Stendhal, conside-
rados opuestos al ensueiio de Proust, me parecen semejantes en insufi-
ciencia moral. El orgullo no esti més cerca de la sintonia que el
egoismo intelectual, y el temor de reconocerse inecapaz de amor acom-
pana ciertos gustos mérbidos del riesgo y la aventura. He citado tam-
bién las palabras severas de André Gide y confieso que desgraciada-
mente hay que convenir en que son verdaderas, pero no habria que
creer que es facil remontar la cuesta sobre la cual, no solamente su
propio genio sino también todo el genio del ultimo siglo arrastraban
a Proust a causa de su profunda sensibilidad. EIl melodioso anatema
lanzado por Mauriac podria muy bien ser injusto.
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El gran error de nuestro amigo no lo encontramos tanto en la audacia, &
veces horrorosa, de una parte de su obra, como en lo que llamaremos en una pa-
labra: la ausencia de la gracia (Fr. Mauriae, Le roman, pig. 71).

Ausencia de la gracia, sea, pero la gracia jansenista es una enfer-
medad muy peligrosa. Frente al estoicismo semi-corneliano que pro-
pone Julien Sorel, un error mas grave tal vez, aun desde el punto de
vista literario, es ciertamente, el ‘‘racinismo’’. No esti exenta de él
la obra de Gide, ni tampoco, sobre todo, la de Mauriaec. En sus mas
edificantes lecciones de inmoralidad, el gusto del pecado subsiste ¥
también el deseo de soledad. El viejo encantador que encontré Zara-
tustra, estaria tan cémodo bajo la toga neo-estoica como en la sabrosa
religion de la desesperanza. Su encanto invencible no nos ocultara
que a su punzante y real tristeza ha superpuesto él, como un disfraz,
una melancolia postiza, color virtud. Tal vez es el viejo encantador
guien tiene razoén, y todo lo gque es literario debe quedar impuro; pero
¢l no es mas que un encantador. La insuficiencia de Proust esti al
desnudo. Los artificios de su estilo sélo sirven para denuneciarla mas.
Iiste por lo menos no se golpeaba el pecho al pie de los altares; aun
el Muichkine de Dostoiewski es menos humilde y excesivamente agitado
para conocer tan claramente su caida. Entre todos los que imploran
al Dios de los novelistas y de los poetas, no faltan fariseos que se ereen
justos, pero Proust publicano serd justificado: él, a quien acusan de
no ser sino un artista indiferente, es sin embargo quien escapa a la

literatura para crearla de nuevo.

No obstante, esta justificacién solo vale estéticamente: moralmen-
te su obra queda, en efecto, incompleta. Lo que estd ausente de ella
es mas bien la caridad y no la gracia. La humamdad que evoca no
esti empobrecida por ese motivo, sélo el autor y su influencia queda-
rin perjudicados. Hay que reconocer y temer con Proust los peligros




—

— 103

de esa idolatria que él habia encontrado en Ruskin porque estaba tam-
bién en su corazén. Después de haber hecho esta confesiéon hay que
admitir no obstante que es imposible separar esta idolatria peligrosa
v tal vez esterilizante, de su potencia creadora. Reconocemos aqui los
dos aspectos contradictorios del infantilismo: anarquia por falta de
fuerza, magia creadora por exceso de fuerza,

Para apreciar todo el valor de esa idolatria que puede muy bien
haberles sido pesada a Ruskin y a Proust, pero en beneficio nuestro,
no veo que pueda encontrarse nada mejor que esta pagina del prefacio
a la Bible d’Amiens: Proust habia ido a reconocer en la portada de
los libreros de la catedral de Amiens, una pequena figura de piedra
de la cual Ruskin habia hablado.

El artista muerto desde hace siglos ha dejado ahi, entre millares de otras,
esta pequeiia persona que muere un poco cada dia, y que estaba muerta desde hacia
mucho tiempo, perdida en medio de la multitud de las demds, para siempre, Iero
él la habia puesto ahi. Un dia un hombre para quien no existe la muerte, para
quien no existe infinito material, ni olvido, un hombre que, arrojando lejos de si
esta nada que nos oprime para ir hacia fines que dominan su vida, tan numerosos
que no podri aleanzarlos todos, mientras que a nosotros parecen faltarnos, este
hombre ha venido, ¥, en estas olas de piedra donde cada espuma festoneada pa-
recia semejante a las otras, viendo ahi todas las leyes de la vida, todos los
pensamientos del alma, mombrindolos por sus mnombres, dijo: ‘‘Ved, es esto, es
aquello?’.

* @

La ha dibujado, ha hablado de ella., Y la pequeiia figura inofensiva y mons-
truosa habri resucitado, contra toda esperanza, de esta muerte que parece mas
total que las otras, que es la desaparieién en el seno de lo infinito del mimero y
bajo la nivelacién de las semejanzas, pero el genio pronto nos ha sacado también
de ahi. Al encontrarla alli no puede uno sustraerse a la emocién. Parece vivir
y mirar o m#is bien parece haber sido tomada por la muerte en su mirada misma,

como los pompeyanos cuyo gesto permanece interrumpido,
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Yo no habria sido bastante fuerte sin duda, pobre pequeiio monstruo, para
encontrarte entre los millones de piedras de las cindades, para destacar tu figura,
para reconocer tu persomalidad, para llamarte, para hacerte revivir. Pero no es
que el infinito, el nimero, la nada que nos oprimen sean muy fuertes; es que mi
pensamiento no es bastante fuerte. En realidad, no tenias en ti nada verdade-
ramente bello. Tu pobre rostro en el que yo jam#s hubiera reparado, no tiene
una expresién muy interesante, aunque evidentemente tenga, eomo toda persona,
una expresion que nadie tuvo jamés. Pero ya que vivias tanto como para seguir
mirande con esa misma mirada oblicua hasta que Ruskin reparara en ti y, después
que él hubo dicho tu nombre, para que su lector pudiera recomocerte, jvives bas-
tante ahora? jeres bastante amado? Y no se puede menos que pensar en ti con
enternecimiento, no porque parezeas bueno, sino porque eres una criatira viviente,
porque duranfe tan largos siglos, habias estado muerto sin esperanza de resurree-
¢cién, y porque has resucitado (La Bible d’Amiens, por J. Ruskin, pig. 72 -75).

Ruskin ha librado del olvido la figura del pequeiio monstruo de
la catedral; en efecto, la ha resucitado. Y jqué es Ruskin? ;Un
poeta, un profeta, un eritico? No ha merecido por completo ninguno
de esos nombres que uno quisiera darle; no ha ereado nada, propia-
mente hablando, ni misica, ni creencia, ni método; amaba demasiado
a los hombres y las cosas. Lo mismo a Proust, tan fuertemente ape-
gado a lo conereto como al espiritu, le reprochan justamente sus adver-
sarios el no ser ni un escritor ‘‘completo’’ ni un psieélogo digno del
idealismo eritico, ni un moralista digno de los soci6logos positivistas o
cristianos. Le dejan por lo menos la victoria de quedar por su inven-
c10n magica y verdaderamente anti-social, eomo el menos muerto de
los muertos.

ARNAUD DANDIEU




NOTAS

ARQUITECTURA

“EINFUHLUNG” E HISTORIA DEL ARTE (%)

Puede creerse a pies juntillas que existen muchas cosas en ausencia del hombre;
es decir, cuya existencia no depende de una delerminada reaceifn estimativa del
hombre. Todo el universo de los seres y de los objetos, como tales, esti en esa
situacién: las estrellas, el 4rbol, el perro, las cosas materiales que construye el
nombre, los demis hombres, ete. Puede no existir quien las seiiale, o las nombre,
0 las use: ahi estiin, ajenas a todas estas contingencias, superando en la identidad
de su bloque real enalauier experiencia humana. Todo lo que el hombre puede al-
canzar respecto de ellas, es ‘“conocerlas’” y utilizarlas, es decir comprobar que le
son insubsanablemente ajenas, que bay un infranqueable abismo entre su Yo y ellas
(que son su no-Yo), y condicionarias a algin fin préectico, el que respecto de las
cosas puede comportar incluso su destrueeién v respeeto de los deméis hombres hasta
ia esclavitud y el homieidio,

Pero hay algunos Ordenes de cosas que no existen en ausencia del hombre, y
acerca de las cuales no puede establecerse nunca una relacién de ‘‘ conocimiento®’,
esto es, de distineién entre el Yo y ellas como dualidad intransfusible. El hombre
las aprehende por identifieacién subjetiva, por convivencia eventual y fortuita al

mismo tiempo, siendo €l en ellas, y volviéndose ellas en ¢l, mientras se halla en

o (*) ”Eﬂbre una obra de Angel Guido: ‘‘Concepto moderno de la historia
el arte”’,
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esa situacion. Si €l no es capaz de esa identifieacién vital, ya sea por alguna de-
ficiencia de su naturaleza, o porque las cosas no tienen la aptitud de despertar en
61 ese misterioso proceso, puede estarse seguro de que tales cosas no tienen la
existencia que suponen esos érdenes; no existen, esencialmente, aun enando puedan
continuar existiendo como cosas del orden material universal y ser asi suseeptibles
de eonocimiento objetivo.

A estos Ordenes de cosas pertenecen substantivamente las cosas del Arte. No
les cabe este nombre si no proveen a esa mégica y oseura condicién de gusto que
se llama Belleza, la cual parece consistir en la proyeceién espiritual de ese miste-
rioso proceso de identificacién vital que las descubre y delata. Asi, pues, la
ecuacién de la autenticidad estétieca podria ser formulada del siguiente modo: Una
cosa determinada es estimada como (estéticamente) bella, porque ha sido capaz
de provocar una identifieacién vital reciproca del hombre eon ella. Claro que
nunea podrd establecerse si la identificacion ha sido posible porque habia belleza,
o si hay belleza porque esa identificarién se produjo. Pero el hecho miis 0 meénos
experimental pretende ser el de que la belleza s6lo es discernible gracias a esa
identificacién vital reciproea, en que el hombre es €l en la cosa, ¥y la cosa ella
en él. La belleza seria esa edsmica unidad, precisamente.

El problema supone dos términos: primero, una cosa determinada en la eual
pueda encajar consubstancialmente, conviventemente, el hombre; segundo, un hom-
bre que sea capaz de encajar de ese modo en la cosa dada. Fiecilmente se com-
prende que este segundo término es el primero absoluto, o el anterior y Gltimo de
todo el problema. Porque para que sea posible una identificacién vital, es indis-
pensable que haya primero ‘‘vida’' y que ésta esté asistida de una polaridad par-
ticular que en condiciones dadas pueda llevarla a transfundirse en las cosas, No
basta estar vivo; todavia falta una condicién (que acaso es de profundo desequili-
brio biolégico) de propensién especial a ciertas reacciones, de ‘‘sensibilidad’’, o,
como antes se deeia, de dones naturales que pueden ser susceptibles de afinacién
cultural, Hay seres impermeables a las cosas que otros tienen por bellas; seres
que hallan opacas las cosas que otros encuentran luminosamente traspasadas de
belleza. Ocurre ademés que, por diferencias cualitativas de sensibilidad, el punto
de incidencia de la estimacién estética puede variar de hombre a hombre ante la
misma obra, identificdndose cada uno con lo que halla de afin a su propia natu-

raleza en la proposicién universal que encierra la obra. Para cada hombre existe
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de la cosa lo que eonvive en ella, su identificacién eventual y fortuita. (Eventual,
porque no creo que esté sujeta a una ley ecategodrica; fortuita, porque no ecreo que
entre para nada en la experiencia estética el designio volitivo.)

Pero el arte es un producto del hombre. Del hombre, que es un triste ser
de tiempo y de espacio, de geografia y de historia, y que no sabe hacer otra cosa
— enando llega a saber hacerlo — que expresarse a si mismo, en y desde su triste

autenticidad de ser plantado en su espacio y en su tiempo, No hay hombre, — en
sentido espiritual —, inespacial e intemporal. El fildsofo abstracto que maneja
conceptos, no es menos temporal y espacial que el hombre que maneja el vehiculo
de transporte que le permite el tiempo y el lugar en que se afana, Por de pronto, |
el filésofo no puede substraerse a su idioma, producto fundamentalmente local y
temporal. Y no puede tampoco substraerse a la condicién de ‘‘eclima general’’, de

I plano histérico en que se encuentra emplazado de buenas a primeras, sin haberlo
querido ni pedido, por el hecho sélo de su nacimiento que de ningfin modo le seria
imputable. Asi, cada époea tiene en definitiva su pensamiento reflexivo propio,

conforme a su genio, a su acento existencial, sin que quepa proponerse eseriipulo

de novedad u originalidad en el esquema general o final de los conceptos, porque
lo que cuenta es la trama de la autentieaciém, el edmo cada época hace suya,
la asimila y la rebota, a la idea, la actitud que adopta para proferir cualquiera
le las dos o tres finicas respuestas posibles a los problemas del pensamiento fun-
damental.

Del mismo modo, cada época (y en esta palabra implico la conjuncion de
tiempo y espacio que precipita el tipo real del hombre) tiene su Arte, es deeir su
manera propia de enunciar la belleza, su peculiar sentido de la forma y algo que
podria llamarse su principio de reactividad estética. El Arte no se repite; Ia

b époea prefiere quedar pobre de arte a reproducir mecéinicamente el arte del pa-
sado; puede admirarlo sin limites, pero nada le obligard a adoptarlo. Cada época
tiene la modestia y el valor de su eapacidad propia, que puede parecer incapacidad
con relaciéon a otras del pasado. Pero lo que hay de pasmoso es que, siendo el

_ arte producto de tal modo cireunserito, pueda mostrarse capaz de trascender de su

f époea originaria y quedar como suspendido en un limbo de eternidad y ubieuidad

para la admiracién del hombre de épocas futuras. EI Arte muere menos que la fi-

losofia al pasar de espacio a espacio, de tiempo a tiempo, de hombre a hombre. Eg

en ¢l Arte donde la humanidad discierne con mis claridad el mensaje de las gene-
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raciones. El pensamiento lleva en si el germen de todas las heterodoxias, y los
hombres que piensan acaban inevitablemente por desentenderse. S6lo en el Arte
pueden volver a encontrarse los hombres diversifieados por el pensamiento.

He ahi la verdadera misteriosidad del Arte, que incide directamente sobre el
misterio mismo de la vida. Para cada época el Arte es: vida que se expresa en
una forma dada, y una expresién dada que se vive segfin su sentido. Abarea esos
dos aspectos, siempre gracias a la participacién vital o viviente que supone: la
creacion (en la cual la vida acierta a exteriorizarse em una formulaeién eficaz
determinada), y el deseubrimiento — podria también decirse reconocimiento —
(en el cual la vida acierta a interiorizarse, a infundirse en una expresién ya for-
mulada o predeterminada).

Todo lo que sabemos del Arte contemporineo es que resultamos haciéndolo.
Todo lo que sabemos del Arte del pasado es que resultamos descubriéndolo por re-
velacién vital. No hay persuacién, no hay informacién, que pueda substituirse a
este modo de acceso estético. Podemos encontrarnos en posesién de todas las reglas
de escuela que han embridado la mano de todos los artistas del mundo, y eseapfr-
senos sin embargo lo més importante del asunto, permanecer fuera del misterio
del Arte, que siendo lo que es, es lo que somos, es lo que en él vivimos al vivirlo
en nosotros.

Si esta idea casi supersticiosa de la esencia del arte es verdadera, debemos
suponer que ha regido siempre, es decir que el sentimiento, la ereacidén y el des-
cubrimiento estéticos, han estado siempre sometidos a la misma ley, han econsis-
tido en un fenémeno de identificacién vital con determinadas cosas, con un deter-
minado fin sin finalidad prictica. Pero e6lo recientemente ha ascendido a econ-
cepeién gistemiitica, a favor de las corrientes psicologistas y vitalistas de la mo-
derna filosofia alemana, que ahora inundan el mundo, Como econeepeién filoséfica
— ¥y metafisica — ha sido bautizada con un nombre especifico, muy significativo
en alemfn y casi intraducible para un idioma de genio tan diverso eomo es el
nuestro: ‘‘einfithlung’’. Se busea su equivalencia en la perifrasis ‘‘proyeccion
sentimental’’, pero a través de lo expuesto ge advertirh que es insuficiente. Ni alie-
nacién emocional, ni transfusién, le ajustaricn, porque de todas estas expresiones
esti excluida la suposicién de esa instauraciéon inversa de la cosa en uno. s co-
nocida la definicién sinfénica ensayada por Basch: ‘‘Sich einfiililung quiere decir
sumergirse en los objetos exteriores, proyectarse, infundirse en ellos; interpretar
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el Yo de otro de acuerdo a nuestro propio Yo; vivir sus movimientos, sus gestos,
sus senfimientos y sus pensamientos; vivificar, animar, personificar los objetos des-
provistos de personalidad;... prestarnos a lo que no es nosotros, darnos a lo que
no es nosoiros, con tal generosidad y tal fervor que, durante la eontemplacién esté- |
tica, no tengamos ya conciencia de nuestro préstamo, de nuestro dom, y creamos
verdaderamente habernos convertido en linea, ritmo, son, nube, viento, roca, arroyo’’.
i Dos profesores argentinos han reeogido la irresistible invitacién a la danza
estético-filosofica que revolea esta simple y obscura teoria: primero, hace tres
0 cuatro afios, el profesor B. Ventura Pessolano, de la Facultad de Filosofia y
Letras de Buenos Aires, con un opiseulo titulado ‘‘La estética de la proyeceitn
sentimental’’, en que se traza un esbozo denso y muy ilustrativo de los aspectos
1 higtorico-teoréticos del problema; luego, en estos dics, el profesor de la Univer-
sidad del Litoral ingeniero Angel Guido eon su libro ‘‘Concepto Moderno de la
Historia del Arte’’, erudita monografia sobre la ‘‘Influencia de la einfiihlung
en la moderna historiografia de Arte’’, en que, dejando del lado la faz filoséfica
del problema, se aplica especialmente a la tarea de su ubicacién histérica y de la
- . fijaecibn de sus perpectivas practicas para el progreso de la historiografia esté-
tica.
ls muy probable que en esta obra, de factura a veces deseuidada pero siempre |
de facil y sugestiva lectura, como en todas las que, bajo un punto u otro de
vista, panegirizan la ‘‘einfiihlung’’, haya en definitiva mis entusiasmo artistico
que claridad conceptual. La ‘‘einfiihlung’’, seglin se desprende de la explica-
¢ién de Basch, y de fodas las que se han intentado a su respecto, es una teoria
y un método, en la que lo teorético y lo metodolégico esta de antemano obviado
por su caricter primo de experiencia personal, ‘‘La einfiihlung es lo que hace
bellas las cosas, en cuanto es capaz de humanizarlas, Su contenido #ltimo con-
siste en la personalidad que vivimos en lo percibido y en la cual colaboramos senti- "
mentalmente’’. Asl explica Pessolano con palabras de Lipps. jPero cufiles son '-
las reglas del deseubrimiento ingenuo de la belleza? jCufl es la férmula teorética

Il.l de la identificacién vital del yo con la forma dada § Los filésofos de la *‘einfiihlung’’

| confiesan que esta parte del asunto cae del lado del misterio.
I Reflejados los obscuros postulados de la ‘‘einfithlung’’ sobre el problema de
la ciencia histdrica, tenemos que ese nuevo método de *‘sintonizar’’ sentimental-

mente con la obra, de descubrir y captar su esencia estética (su ‘‘forma’’, segiin
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unos, su “‘voluntad de forma’’ o artistica, segiin otros), parece partir de uno de
estos dos supuestos: a) o de que lo finico accesible del arte del pasado es muestra
comprensién ingenua, nuestra emocidn actual; b) o de que los fondos emocionales
y ecomprensives, conformados en la obra de arte, son inmutables y ‘‘eternos’’.
iPero no significa esto postular la a-historicidad del arte? ;Cémo hacer que una
historiografia del arte se construya sobre el supuesto de que todo lo que existe
del arte es la vivencia que se le insufla ‘‘ahora’’, que le infundimos los que tene-
mos Ja aptitud de vivirlo ahora, en este momento? jCGémo historiografiar lo que
solo existe porque se ha topado con mi yo en un enlace ingenuo y contingente?
81 la “‘einfithlung’’ es s6lo una experiencia personal jeémo constituir ésta en
patrén estético universal ¢

Por otra parte, en las diferentes series artisticas que conocemos, y sabemos
que proceden de tales y cuales épocas (helénicos, géticos, bizantinos, romdinicos,
renacentistas, barrocos, ete.) discernimos con perfecta acuidad lo diferencial.
‘“Sabemos’’ documentalmente, eronolégicamente, de qué época proceden; y ade-
mis, podemos jactarnos de poseer una idea bastante de sus supuestos genéticos,
de su esencia cosmoezpresiva, loeal e histérieca, que guarda relaciébn con otros
aspectos dialéeticamente claros de la existencia general que les fué contemporinea.
Sin duda nadie podri decirnos ni nuestras intuiciones y definiciones coineiden con
aquella incontrolable ‘‘verdad’' de la vida que se expresa en creacién originaria,
dentro de cada époea, pero lo innegable es que alcanzamos para cada serie artis-
tica temporal una pereepeién intuitiva y una evidencia reflexiva perfectamente
diferenciales. Ello eignifica que, si bien nos toca a nosotros comtribuir al asunto
con un bien inapreciable e imprescindible, — econ nuestra vida —, también estd
supuesto del otro lado el aporte de un valor objetivamente predispuesto. Y esto
es lo histérico, que podemos sentir o co-sentir ingenuamente, pero también com-
prender en su forma y contenido diferencial, mediante el estudio de todo el sistema
de la existencia. Quien se fiase solamente a la ‘‘einfiihlung’’ correria quizas el
riesgo de enterarse de poco en fin de cuentas. FPor eso, sus propios panegiristas
conceden que el proceso historiogrifico deberi descomponerse en dos tiempos:
primero, debemos ‘‘deseubrir’’ la forma auténoma que se nos propone; luego,
la historia, la geografia, la religién, nos dirdn qué es, qué sentido tiene, qué volun-

{ad se oculta en esa forma, qué eosmovisién esti enunciada en ella. Pero antes
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de esta segunda operacién, jqué es lo que sabemos del arte del pasado? ;Nuestro
gusto? jNuestro transporte subjetivof

Debe también seiialarse que los partidarios de la ‘‘einfiihlung’’, cuando han
querido aplicarla a la historiografia del arte, han caido invariablemente en sutilezas
clasificatoriag tépicas, de *‘conceptos fundamentales’’, de ‘‘tipos humanos histé-
ricos’?, de ‘“formas de visién’’, ete., que en definitiva sélo valen como alusiones
met6dico-normativas para ‘‘el reconocimiento’’ de lo ya dado como obra de arte,
en grupos genéricos, bajo directivas sin duda sgudas e ingeniosas y a veces prie-
ticas, pero no siempre libres de arbitrariedad.

Hasta ahora la ‘‘einfithlung’’ ha sido Gnicamente aplicada a la historiografia
de la pintura, escultura y arquitectura. Angel Guido piensa que esti cargada de
fecundas posibilidades para la historiografia de todas las artes. Creo, por mi

¥y

parte, que, llevada la ‘‘einfiihlung’’ al terreno de las letras, s6lo puede desembocar

en la biografia movelada...

BERNARDO CANAL FEIJOO
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“FILM AND THEATRE”

Allardyce Nicoll, que dicta en la sapiente Universidad de Yale un curso de
historia del drama, ha publicado un serio volumen en octave mayor sobre las ‘‘sim-
patias y diferencias’’ del teatro secular y del film. Lamentar la ignorancia negra
de ese volumen, euya bibliografia regisira 914 libros y articulos y arriba de 200 pu-
blicaciones, desde The Photodramatist de Los Angeles hasta Das Publikum de
Charlottenburg, parece un mero atrevimiento. Esa ignorancia, sin embargo, no
sOlo es inereible, o inverosimil: también es real. Allardyee Nicoll, hombre versado
en bibliotecas, docto en ficheros y absoluto en catilogos, es casi analfabeto en
boleterias., Ha ido rara vez al cinematégrafo. Mejor dicho, hace pocos afios que
visita ecinematégrafos. De la época muda, de la époea anterior a 1929, no sabe
casi nada. De la aetual, poquisimo. Solo asi aleanzaremos a eomprender, ya que
no a perdonar o vindicar, la omisién de las obras y de los nombres de Josef von
Sternberg, de Lubitsch y de King Vidor. En cuanto a su eriterio, bisteme trans-
eribir esta enumeracién ejemplar de films que (segin él) justifican el género
hablado: La casa de los Rothschild, Enrique Octavo, La reina Cristina, David Cop-
perfield, La tragedia de Luis Pasteur, Las cuatro hermanitas, Catalina de¢ Rusia,
Hombre de Aran, El delator. De esos nueve films salvadores, dos — FEl delator
y Catalina de Rusia — son absolutamente buenos; uno — Hombre de Ardn — es
una mera antologia de imfgenes; otro — Enrique Octave — mno es insufrible, y
los einco restantes justifiean, por no decir reclaman, el incendio del cinematdgrafo
en que log den... KEsag dos lacras — el gusto pésimo y la informacién deficiente
— deberfan bastar, en buena l6gica, a invalidar el libro. Los hechos, sin em-
bargo, son mfs complejos: las premisas de Allardyce Nicoll son wvulnerables, no
asi las conclusiones gue Allardyce Nicoll suele derivir de ellas. Su aplicacidn,
en cambio, puede parecer insensata. Daré un ejemple extremo. En la pfigina

‘“para mayor economia, deben preferirse

149, el autor establece correctamente que
las imfgenes visuales a las palabras, siempre que esas imigenes visuales puedan

comunicar la impresién buscada. Lo primordial debe proponerse a los ojos; el

oficio de las palabras es subalterno’’. Luego aplieca su ley a cierto film de
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Laurel y Hardy. La situacin es ésta: L. y H. vienen a cobrar una herencia a
un pueblo escocés, espejo y paradigma de las mis glaciales virtudes. Un abogado,
debidamente calvinista y reseco, les exige que prueben su identidad. Ellos exhiben
don un aire de triunfo unas tarjetas que demuestran que han estado en la efrcel, ¥
explican encantados los riesges y contratiempos de la evasitn y de su travesia
elendesting “n un buque-transporte de hacienda en pie. EI profesor Nicoll (con
una gravedad no indigna del abogado) -declara que ese dio no es otra cosa que
un ‘‘relato retrospectivo’’, que los ‘‘relatos retrospectivos’’ son de naturaleza
dramdtica, no cinematogréifica, y que, por consiguiente, hubiera convenido que el
film empezara en la efrcel, y nos mostrara la evasién de los dos, la persecucifn
y la travesia del Atlintico! O mucho me equivoco, 0 esa objecién es una verda-
dera apoteosis de la pedanteria y del formalismo,

La mencién del ‘‘relato retrospectivo’’ — procedimiento literario que abunda
en las epopeyas homéricas — mos acerca a un problema que el autor discute en el
capitulo més interesante del libro: el problema del tiempo cinematografico. jDe-
be corresponder el tiempo del arte al tiempo de la realidad? Las contestaciones
son miltiples. Shakespeare — segiin su propia metifora — puso en la vuelta de
un reloj de arena las obras de los afios; Joyce invierte el procedimiento y des-
pliega el finico dia de Mr. Leopold Bloom y de Stephen Dedalus sobre los dias y
las noeches de su lector. Mis grato que el empefio de abreviar o alargar una
gucesién es el de trastornarla, barajando tiempos distintos. En el terreno de la
novela, Faulkner y Joseph Conrad son los autores que mejor han jugado a esas
inversiones; en el del film (que, segln observa muy justamente Allardyce Nicoll,
es singularmente capaz de tales laberintos y anacronismos) mno recuerdo sino El
FPoder y la Gloria, de Spencer Tracy. Ese film es la biografia de un hombre, con
omisién deliberada, y econmovedora, del orden ecronolégico. ILa primera escena es
la de su entierro,

Otro capitulo investiga el procedimiento de intercalar imigenes que tienen un
valor metaférico. Chaplin exhibe unos apretados obreros que entran em una fi.
brica; después una segunda muchedumbre, pero de ovejas, que entran en un
corral. ‘‘jAh! el rebafio humano’’, murmura embelesada la gente, muy satisfecha
de haber percibido en el acto ese audaz avatar cinematogrifico de un Jlugar
comfn literario. (Todos, también, se sienten meritoriamente maximalistas).

do TE B
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LETRAS FRANCESAS

LA AGUDEZA DISOCIATIVA DE HENRI MICHAUX(®)

Es en su libro Qui je fus donde Henri Michaux ensaya mejor su agudeza diso-
eiativa.

Doble personalidad, o wmdfis bien personalidad multiple, bifurcacién que se
manifiesta en un didlogo entre varios yo del mismo ser, o mejor aGn entre los
diversos momentos de un yo en devenir.

La sucesién de varios yo implica la multiplicidad de la personalidad y al
mismo tiempo su unidad integrada por una serie de yo polifacéticos que estin en
interdependencia unos respecto de otros. Ademis, jes seguro acaso que esos ¥o
actlian sucesiva y no simultiineamente? Por otra parte, el didlogo que se tiende
entre esos yo econfigura una mudable relacién entre los mismos,

Esa especie de conecilio mfigico que nos revela Michaux es una experiencia
introspectiva, expresada en forma simbélica, acaso con un sentido dramaitico,
impuesto por el difdlogo.

Una disociacion del yo, una disociacion de las etapas diseursivas o de los
diferentes yo razonadores, escalonados en el tiempo.

En medio de paradojas metafisicas, impulsadas por una imaginacién onto-
l6gica, diseurren los diversos qui je fus y alternan en ese difilogo el materialismo,
el idealismo lirico, el escepticismo, pero un escepticismo matizado por el humo-
rismo mas imprevisto.

(‘onsideraciones sutiles sobre las manos, la aprehensién, el poder de palpar, las
contingencias del tacto en el hombre y los animales. |

‘‘L’homme, 1’industrie, le langage sont sortis de la main’’, dice Michaux, o

mis exactamente Qui je fus.

(*) Palabras de presentacién del Sr, Henri Michaux en la econferencia
que éste pronunciara en la Sociedad Hebraica Argentina ¢l dia 6 de noviem-
bre de 1936,
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Explora las condiciones de tomar conciencia o de darse cuenta por sensibilidad
digital.

De abfi llega a circundar lo animico, las equiformaciones, los sentidos como
hdbitos del alma, la percepeién,

Una de sus conclusiomes: ‘‘L’homme est une fime 4 qui il est arrivé un
aceident ’’,

Otra conclusién es esta que formula Qui je fus escéptico: “‘La transforma-
tion est notre infini, on ne peut faire fond sur quoi que ce soit qui ne se trans-
forme, et si on est, on n’est que successivement. Le tétard pour devenir grenouille
et prendre patte, perd sa queue’’. (Reflexién acabadamente dialéctica),

Atisba algunas relaciones del pensamiento con el lenguaje:- ‘‘La parole, si
vite qu’elle soit, n’est pas a la vitesse de la pensée. C’est un express poursnivant
une dépéche’’,

Lia parte que se llama Enigmes la componen relatos turbadores, de un mis-
terio flotante, de una magia volatil; narraciones de intensidad y agudeza.

Entra luego al tema de la evasién, de la irradiacion animica, en forma que
linda eon el mito,

No siempre, en esas piginas, puede inferirse que exista una concepcién bila-
teral de sujeto-objeto, un dualismo perceptible de ‘‘adentro’’ y “‘afuera’’. Lo
que ahi ocurre es una parcelacién del sujeto — si es que se tolera esta manera de
hablar espacial para referirse a lo inextenso —. Asoman las hipdtesis mis sutiles
respeeto del alma, la muerte, la relacién del alma y del euerpo, todo fantistico,
ingenioso, imprevisto, de una inventiva ardiente y de una expresién sobria.

Citaria como ejemplo Karisha, aimée des morts: es una poema en prosa en

donde un lirismo trigico alecanza una hondura como de Poe.

Sus imégenes, sus alusiones a los estados fisicos de la materia, a ciertas parti.
cularidades quimicas estin impregnadas de lirismo, de ensueiio filtrante,

En otro poema, Villes mouvantes, aparece una especie de poder eciclépeo que
trastorna la geografia,

F1 sentido de la fragmentacién, de la desintegracién, es muy frecuente en
Michaux: diversos yo, diferentes trozos de ciudades, de mares de espacio, como

g1 se tratara de un mundo desmontable,

Dispone de innumerables ardides para distinguirse de lo que lo rodea, aun gi
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se acerca a2 un objeto, aun si lo penetra (como cuando se mete dentro de una
maazaua y en ella encuentra el sosiego).

El poema Pensées (en su libro Entre Centre et absence) es de un lirismo que
tiene algo de fluvial, porque impregna, se desliza, relaciona las imigenes en un
ritmo interno. Esboza una oscura correspondencia del pensamiento con la vida
Y con el yo, acaso con las apariencias:

ombres de mondes infimes,
ombres d’ombres

cendres d’ailes.

Su intensidad narrativa se evidencia en el relato con que se abre Foyage en
Grande Garabagne, en el que se desnuda el odio feroz em una lucha a muerte en-
tre dos hombres sumergidos en el fango de un pantano sérdido y angustioso.

En su libro Un Barbare en Asie se enfrenta con el Oriente y sn mundo. Ob-
servaeidon 4gil, inquieta; anotaeién sobre lo vivo, al ritmo de su andar o de su
mirada investigadora. Encuentros, rasgos, sorpresas, se alinean en el relato.
Indagaciones penetrantes de la modalidad asidtica, de la muchedumbre que de-
ambula por las ciudades orientales, de sus gestos, pensamiento, ereencias y cordura.

Qui je fus y Enire Centre et absence no son propiamente textos superrealistas:
no hay en ellos el enojoso farrago de imfigenes ni la ostentacién de la eseritura
automética o de la experiencia onirica; hay, eso si, una penetracién por agudos
psiqueos, del ensueiio, del trasplano de ciertas estampas muy préximas a los sen-
tidos y a los modos de percepecidn.

GERVASIO GUILLOT MUNOZ

-5 X
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LA CUESTION DE LA “ELITE”

Ks el caballo de batalla de la oposicién. Esta no cesa de clamar por la demo-
eracia para cemsurarla: ‘‘Con vuestro estlipido igualitarismo, desconoeéis la *‘éli-
te’’. Le rechazdiis el lugar que necesariamente debe ocupar en toda sociedad
viable.”’

Eiste proceso descamsa sobre una confusgién que conviene disipar. ®1.a demo-
eracia da amplia eabida a la ‘“élite’’. Entiende que todo cindadano, si ha probado
su valor o simplemente lo ha hecho presentir, puede — sea cual fuere su origen —
ocupar los altos cargos del Estado.

Ils la base misma del régimen y los ejemplos llueven.

La demoecracia quiere la igualdad en el punto de partida, pero Ginicamente en
el punto de partida, y admite inmediatamente y eon toda holgura las diferencias.
En este sentido da lugar a la ‘‘élite’’ en mucho mayor grado que la antigua mo-
narquia, en la cual la falta de abolengo impedia al hombre superior, por lo menos
de derccho, ascender a ciertas altas funeiones piablicas (*) (Ver en Les Mémoires du
Chevalier de Quiney la amargura de un oficial de talento a quien su pequeia
nobleza prohibia el acceso a los altos grados) mientras que la venalidad de los
cargos le cerraba el camino a otros puestos si mo temia fortuna. No solamente la
demoeracia no impide la utilizacién del hombre de ‘‘élite’’, sino que, por el
contrario, ella es el Gnico régimen que, en teoria, lo permite. Es sobre este punto
que eualquier juez de buena fe estaria de acuerdo.

Pero la ‘‘élite’” — a lo eual la democracia por esencia da eabida —, es el
indwiduo-selecto. Por otra parte, lo selecto, cuyo reinado quieren nuestros anti-
deméberatas es cosa muy distinta: es la clase-selecta. Para ellos existe una clase
— la burguesia, la clase de los poseedores — que, por definicién, previamente a
la prueba, constituye lo selecto, y es en esta clase y en ella sola que un Estado
digno de ese nombre debe tomar sus jefes de oficina. B5i mo es eso lo que llaman
la ‘‘élite’’ y que reprochan a la Reptblica ignorar, espero que me lo expliquen.

(*) El edicto de 1751 exigia para la admisién a ciertas escuelas pruebas de
nobleza que remontaran. por lo menos a cien aios. (Edieto restablecido por la Res-
tauraeiln).

1
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Esta concepeién de la ““élite’” implica en aquellos que lo adoptan, cicrtas doe-
trinas que no siempre confiesan los antideméeratas y que es preciso esclarecer,

Esta concepeién implica que el Estado reconoce el valor del derecho sucesorio,
el valor del hecho, para un hombre, de pertenecer por su nacimiento a ese mundo
elegido; que el Estado reconoce ese valor en si, antes de toda encuesta sobre el
mérito personal del sujeto. Sepamos verlo: la gran queja de las clases elevadas
contra la Repiblica (algunos reconocen dicha queja) consiste en que ella rechaza
la mlmisicia de los derechos legales de la sucesitn.

La cosa es nueva en la burguesia. Bajo la Restauracién borbémica el minis-
terio Villele propuso una ley tendiente a crear en el Estado una clase de privi-
legiados del nacimiento para los beneficiarios del derecho de primogenitura, eos
decir, para los ‘‘primogénitos’’. Hs la f{inica manera, decia el ministro (con
razén) de oponerse a los progresos cotidianos de la demoeracia. La burguesia se
opuso violentamente a esta ley e impidié que pasara,

Légicamente, euando Luis XIV elegia sus altos funcionarios entre la gente
de pequeiia eondicién pero euyo valor personal le parecia real, la burguesia aplau-
dia. Es que en aquel tiempo ella tenia que imponer su imperio, mientras que
ahora ese imperio estd fundado y amenazado.

Por supuesto, el nacimiento que exige esta burguesia para que se realee
la “‘élite’’ no requiere el titulo sino el dinero. Es exactamente el nacimiento tal
como lo coneebia la monarquia feudataria de Luis Felipe. Notemos ademis que

e

la burguesia entiende que la ‘‘élite’’ debe ser propiedad suya, que lo es para
siempre, que el pueblo no puede entrar jamis en la ‘‘élite’’. Es la barea que
evoea André Gide, enyos ocupantes cortan las manos de aquellos que tratan de

subir. En este sentido, es significativo su odio por la escuela finica.

Uno de sus mis fieles delegados, el doetor Mauriae, decano de la Facultad
de Medicina de Burdeos, exclamaba recientemente (Chronigque filmée du mois,
Mayo de 1936) que era escandaloso que la instruceidon fuera gratuita... No es
posible significar més elaramente que la instruceién debe ser el monopolio de
aquellos que tienen el medio de pagarla.

En verdad, la burguesia estima que la ‘‘élite’’ es una cosa inmutable, fatal,
independiente de la voluntad del individuo, ecomo si fuera una especie zoolégica.
Otro de sus representantes, el doctor Alexis Carrel, declara que el proletario me-
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rece su condieion inferior en razém de su hereneia. Exactamente por la misma
razon, el carnero merece ser comido por el lobo.

En ese sentido, la burguesia es racista. Es evidente que, ahi también, si
ge concibe la ‘“élite’’ de esa manera, la Repiblica lo desconoce.

La burguesia no puede dejar de reconocer que los miembros de esta raza
¢¢golecta’’ son a veces verdaderos residuos. Salva la dificultad de este modo.
Uno de sus campeones, cuyo hijo es notoriamente débil, me decia un dia:
“‘Hay, en las grandes familias, cicrtos eclipses; es preciso saberlos soportar’’.
Lo mis puro es esta frase de Joseph de Maistre (Lettres et Opuscules, 1I, pig.
374): ““Un mal soberano se parece a la granizada que cae de lo alto y que es
preciso dejar pasar. .’’ (Obsérvese que cae de lo alto). Evidentemente, la demo-
eracia no siempre deja pasar la granizada.

La queja seria de los burgueses contra la Repiblica consiste, digo, en recha-
zar la admisién de los derechos legales de la sucesién. Digo legales. Pues en los
hiibitos, la Repiiblica reconoce muy bien el valor, frecuentemente innegable de
la herencia; ella sabe muy bien (euando un joven ha dado satisfaceién en los
coneursos) darle preferencia en sus ex-ceque si desciende de una familia en la
eunal el puesto que gestiona con intriga es tradieional; si desciende de una familia
de militares, de magistrados, de diplomiticos. En ese sentido, la Repablica sabe
muy bien admitir una serie de verdaderas dinastias. Pero lo que la burguesia
quiere es precisamente el reconocimiento legal del heredero, de su prioridad en los

cargos, Eso, en efeecto, Ja Repiblica no puede reconocer.

La burguesia entiende que los privilegiados deben gobernar. klla toma por
su cuenta la vieja doetrina de los cuerpos intermedios, defendida por Montesquieu,
seglin la cual algunas familias hubieran sido las verdaderas duenas de Franeia.
Los reyes, lo mismo que la Repiiblica actual se han opuesto a dicha teoria. Se-
pamos ver ahi también; la ‘‘élite’’, segin el criterio de la burguesia constituye
un nuevo feudalismo (7).

Tal es la concepeidn de la ‘‘élite’’ segiin los antideméeratas: una clase, cuyos
miembros son presuntos hombres de valor por el sélo hecho de integrar esa elase

privilegiada, a la cual corresponde por derecho propio el gobierno de la Naeidn.

(*) Repitamos que la monarquia no es ni universal ni eterna. Lo eterno,
lo universal, es el gobierno de las familias: la herencia. (Ch. Maurras, Dictionnaire
politique et critique, t. 11, pig. 199.)

BT




T e .. .

I 120 —

Bien entendido, los antideméeratas no confiesan esta concepeién y la disimu-
‘ lan bajo el reproche, perfectamente falso, eegn el cual la Repfiblica no daria

’ cabida al individuo-selecto. Espero haber ayudado a mi lector en la tarea de
desprenderse de ese equivoco.

JULIEN BENDA




CRITICA DE ARTE

EXPOSICION DE PINTORES ARGENTINOS
EN LA GALERIA MOODY

La actividad de la nueva Galeria Moody ofrece, con su acertada iniciaeiln,
una seria confianza. Con esta exposicién de acuarelas y temples de diez artistas
argentinos ha preparado una verdadera sorpresa al visitante siempre algo desalen-
tado por nuestras galerias,

Una buena seleccién de obras sustancialmente excelentes, sin la presencia de
las grandes y pretenciosas dimensiones acostumbradas; una coloeacién inteligenti-
sima en la que se ha caleulado las sensaciones de la retina del visitante més refi-
nado, junto a una entonacién gris y tranquila de las paredes, crean un ejemplo
practico, aunque sea en proporciones reducidas, de la atmésfera que invoeibamos
en el confuso Salén de los acuarelistas realizado em Amigos del Arte.

Desde la entrada, y atn antes de entrar, se divisa un bello paisaje de Ratl
Soldi, eon una easa roja, que es una invitacién irresistible. Este paisaje de la
Isla Maciel es el mejor envio de Soldi; posee un lenguaje de color vigoroso y
denso de atmdsfera emocional que sabe expresar toda la humanidad impresa por
la voluntad del hombre en este paisaje artificial de chapa acanalada y madera,
pintado con colores inesperados. En sus otros dos envios Soldi sostiene siempre
su concepto de que la pintura es, ante todo, emocién colorista y lo demuestra
bien en el paisaje de Cérdoba donde, sin la minima preocupacién de volumen, pinta
de pronto una montaiia con verde erudo y deslumbrante que llena todo el cuadro;
y atn més en la tela que representa una calle cualquiera de Buenos Aires donde
logra extraer una gama de tonos grises bellisimos de las frias fachadas barrocas
standard, en que el gris erudo de la piedra se ha hecho habitualmente mAs moné-
tcno por la decoracion de hierro rigurosamente pintado de megro.

A su lado tres envios de Horacio March, nos sitlan en una atmdésfera de color
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mis modesta. Son tres acuarelas, en el sentido mds transparente de la palabra,
que expresan fatigosamente un lenguaje patéticamente sincero. En el envio titu-
lado ‘‘Composicién’’, una terraza roja busecada con acierto en medio del verde
caracteristico de las plantas castigadas a vivir en la ciudad, entre las paredes de
las casas, consigue — no obstante una figura de mujer quizis demasiado senti-
mentalmente formal en relacién eon la realidad del ambiente — evocar la vida
tranquila e intima de los jardines pobres que son las terrazas de Buenos Aires,

Lino Spilimbergo, en cambio, nos somete, con su ‘‘Paisaje de Saavedra’’, los
verdes variados y casi lujuriosos de la periferia que invaden hasta el suelo callejero
no envenenado afin por el escape de los automéviles y por las pavimentaciones cien-
tificas. Con el gusto anatémico de la pincelada resuelve con imaginacién la forma
diversa de los penachos de los 4rboles y arbustos, con una coloracién agria de
verdes jovenes reavivados por una nota de earmin puro, logra una atmésfera en
el ambiente excelente y sincera, totalmente extraida de la paleta mis conocida
de Spilimbergo.

Héctor Basaldlia nos tramsporta a otro eampo: la preocupacién pietérica se
asocla a la observacion inteligente de la vida y de las cosas méAs vulgares de la
calle y de la casa. Sin intenciones demagégicas, Basaldiia sabe expresar el ecariie-
ter espiritual de las cosas pobres y simples y provoea tal amor patético v evoeativo
gque hace pensar en lo inevitable, siempre sugestivo, del tiempo que pasa para todo
y para todos. Estructuralmente sus temas son simples: una calle tomada de
frente, sin recursos de perspectiva, eomo la vista psicolégicamente inevitable al
transeinte, los colores mfs sinceros e intérpretes de las decoloraciones del tiempo,
sin la banal realidad de las manchas o grietas; un viejo sentado a la puerta,

inmoévil, un nifio juega en medio de la ecalle.

Aquiles Badi, encerrado entre BasaldGa y la transparencia vaporosa de las
acuarelas de Butler, queda un poeco fuera de lugar. Sus temples parecen algo
pesados aunque bien pintados y aunque el ritmo vivo de las escenas expresa un
lenguaje de puntuaciones y observaciones agudas. Aproximéndonos deseubrimos
que las fechas, afio 1931, aio 1932, lo explican todo. Son recuerdos un poeco
lejanos precisamente de la época vagabunda de Badi en que la composicion se
construia en los apuntes del filbum de viaje y en eciertos olvidos felices, substitui-
dos por la fantasia y por la sugestién.

Juan del Prete nos transporta también a fechas anteriores, a la época de su
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estadia en Paris y de su avasion de la realidad. Se titulan ‘‘Temas de Paris’’: -
son acuarelas donde la realidad se vuelve sueiio, las formas preestablecidas pierden
su volumen y se vuelven arabescos. Iiguras, flores, nubes, toman semejanza en
el contorno; sdélo el color diferencia fantisticamente, Tonos de vieoleta finisimos,
verdes buscados en las armonias mis dificiles o ecaptados con rapidez instintiva
por las ocasiones favorecidas por el caso, coloeadas en atmésferas edlidas y rosa-
I das. Horacio Butler agrega una aecuarela de Venecia a trabajos ya conocidos.
Un rosa sucio es el color de la ehpula, una gama de violeta efilido dibuja la
arquitectura, el agua es verde; un tono de tierra roja encierra bien esta visidn
fantasista de ecolores suaves, obligada a expresar poéticamente las lineas y el
ritmo de una bellisima arquiteetura como es la de la Iglesia de la Salud.
Antonio Berni, en trabajos de dimensiones pequeias, confirma plenamente
nuestras intuiciones. En ‘‘Suburbio’’ hay una atmdésfera tan lograda, que ni
la ecaleulada sugestién de las nubes pesadas, llega a dailar. Las easitas ctibieas
tan bien armonizadas en el amplio horizonte encierran un color fuertemente emo-
tivo. En ‘‘Casas de la Loma’’, en ecambio, el esquema de ciertos planos chatos, no
exentos de recuerdos eculturales, rompen la sugestion espaecial del paisaje. FI
otro envio, ‘*Cabeza’’, es todo habilidad ¥ desenvoltura sin que por eso el oficio 1
caiga en la vulgaridad. Las gotas de azul en los ojos y la modelacién valiente
en tono anaranjado obedecen a la prontitud del instinto y den un alma a la mujer.
Precisamente el alma que Berni mata sistemiticamente en sus grandes ecomposi L
ciones donde preocupaciones superiores a sus posibilidades lo obligan a contentarse

con una atmdésfera de frio estupor.

Gomez Cornet si mo hubiese expuesto la litografia de colores de ejecueion tan |
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preciosa, habria sido realmente necesario descubrirlo en sus dos dibujos sutilisi-
mos en que, sin recurrir a delgadeces psicolégieas, consigue transfundir un estado
de graecia inconfundible a dos desnudos femeninos bien dibujados,

Xul Solir mereceria un estudio aparie; juzgando esos trabajos sdélo desde
un punto de vista de composicion de arabescos y pietoriea, como los apreciamos
nosotros, reconocemos (que es quitaries la mitad de su interés; por otra parte no
estamos en condicion de comprender todo el significado de la fantasia desenfre-

nada que le hace, por ejemplo, suspender sobre un panorama de diques que en-

cierran masas de agua de niveles diferentes, un paisaje flotante de casas y efipulas
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orientales con banderas de quién sabe qué nacionalidades, en un torbellino de
hélices que giran en una atmésfera extraiia.

Hemos querido sefialar esta exposicién de modestas proporciones c¢on una ex-
tensién que tal vez podrd parecer a alguno exagerada, mientras que en nuestro
sentir es un homenaje sincero, no s6lo limitado a un grupo de artistas sino a una
manifestacién verdaderamente lograda en todos sus detalles inteligentes que se
olvidan siempre con tanta facilidad o que se tienen tan poeo en cuenta en nuestro
ambiente.

CESAREO BERNALDO DE QUIROS EN AMIGOS DEL ARTE

Para nuestro itinerario eritico la exposicién de Quir6s no tiene ningfin signi-
ficado. Hemos visitado las cinco salas de Amigos del Arte, llenas de grandes telas
todas iguales, con el m#s melancélico estado de finimo, Mucho pliblico elegante,
estupefacto, susurraba el eco de los éxitos internacionales con aire de comprensiin,
¥ en relacién emocional, frente a las telas mfis grandes y més vistosas,

La critica oficial ha construido el pedestal dorado a esta pintura, inferior a
la academia ochocentista, con el mismo procedimiento que el pfiblico: leyendo ¥y
computando los aplausos convencionales de eierta ecritica internacional y otros
ciertos triunfos que tienen toda la earacteristica de los célebres juicios recibidos
en sobre cerrado, llevados en bandeja por los lacayos de las grandes personalida-
des. Menos mal que Rinaldini, con landable buena voluntad, rectificé al plblico
claramente, desde el punto de vista estrictamente cultural, la posicién de la pin-
tura de Quirés, no imputando justamente a Quir6s, la exagerada pretensién de
cierta gente dispuesta hasta asegurarle una trascendencia apta para arrastrar
jévenes prosélitos.

Algunas personas impacientes se lamentaban ya, anénimamente, — después
del Salén de los artistas modernos organizado en homenaje al P, E, N, Club y de
la exposicién de Del Prete — que Amigos del Arte facilitase demasiado la auto-
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ridad de su Bede oficial y de sus bellas salas a una pintura sin fe ni doetrina, se
entiende, segiin las recetas convencionales. Creemos que esos sefiores ya no ten-
drin el valor de lamenfarse después de las cineo salas dedicadas a Quirés, sin
que se haya alzado una palabra de protesta ni por parte de los artistas modernos
ni por todo el ptiblico aficionado a la pintura moderna.

ATTILIO ROSST
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